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Prologo

&8

POR ALGUNOS TESTIMONIOS recogidos en la corresponden-
cia de Nietzsche, sabemos que ya hacia [884 habia con-
cebido el proyecto de reunir el conjunto de sus impresiones
filoséficas en una gran obra en prosa.

Segiin escribe a Overbeck (7 de abril de 1884), se halla
resueltamente decidido a consagrar los cinco proximos afos
de su vida a la elaboracion de su filosofia, para la cual cuenta
con Zaratustra a modo de «peristilo». Baste, pues, esta re-
ferencia para deshacer el equivoco frecuente, segiin el cual
La voluntad de poder habria sido escrita por Nietzsche para
divulgar en prosa inteligible su enigmadtico Zararustra. «En
realidad —afirma Heidegger—, la obra capital proyectada,
La voluntad de poder, es tan poética como conceptual lo es el
Zaratustra. La relacion de una a otra obra es la del peristilo
al edificio principal» !.

Aungue resulta necesario suavizar un contraste tan vio-
lento, es preciso reconocer que La voluntad de poder cons-
tituye la exposicién mas elaborada, detallada y completa de
la filosoffa de Nietzsche. Los sucesivos proyectos, esbozos
y reordenaciones que confecciond para esta obra, y los co-
mentarios con que alude a ella en sus cartas, testimonian la
importancia que el propio Nietzsche le atribufa. No obstante

! M. Heidegger, Nietzsche, V. 1, pag. 20. (Trad. francesa por P. Klos-
sowski, Ed. Gallimard, 1971
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la obra quedé inacabada vy la publicacién, un afio después de
su muerte (1901), solo fue posible a base de recomponer
fragmentos y eluboraciones discontinuas, tomando como basc
los planos trazados por el propio Nietzsche, en especial el de
1887. Tarea que debemos agradecer a su hermana Elisabeth.
aun cuando esta manejara los papeles de su hermano sin el
debido escripulo y malentendiendo a veees su pensamiento.

Todos los grandes temas de la filosofia de Nietzsche, el
nihilismo, la critica de la metafisica. la religion y kamoral, la
doctrina del Eterno Retorno y la Transmutacion de los Valo-
res, se dan cita en esta gran obry, cuyo nudo argumental lo
constituye precisamente el estudio de la Voluntad de Poder,
a la que dedica el libro 111, Su titulo, «Fundamentos de una
nueva valoracion», apunta en un doble sentido. En primer
lugar nos proporciona una aproximacion al concepto de Vo-
luntad de Poder: es el principio a partir del cual se determi-
nan los valores. En segundo lugar sugiere la necesidad de
una nueva valoracion, ya que... un fantasma recorre Europa:
el nihilismo.

Con el anuncio de su llegada se abre la primera parte de
esta obra. El nihilismo significa que los valores supremos
pierden su validez, que todo aquello que en el cristianismo,
en la moral y en a filosofia se encontraba establecido con el
cardcter de leyes intangibles o de verdades absolutas, pierde
su virtud imperativa. «El nihilismo es entonces la conscien-
cia de un largo despilfarro de fuerzas, la tortura del “‘en
vano”, la inseguridad, la falta de oportunidad para rehacerse
de alguna manera, de tranquilizarse todavia con cualquier
cosa; la vergiienza de si mismo, como st uno se hubicra men-
tido a s mismo demasiado tiempo» (libro 1, § 12 A).

La gran noticia se propaga: Dios ha muerto, y con él todo
el reino de los valores suprasensibles, de lus normas y de los
fines que hasta ahora habian regido la existencia humana. Ya
no es posible continuar engafidndose con el espejismo de la
trascendencia. La idea de otro mundo superior al nuestro,
donde reinan desde siempre y para siempre el Bien, la Ver-
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dad y la Justicia, se nos revela como la falsa proyeccion de
nuestros deseos en un mas alld inexistente. No hay nada que
ver detrds del telon: cse mundo ajeno al cambio, a la muerte,
al dolor y a la mentira no es otra cosa que la pura nada. un
ideal vacio, una mentira piadosa que hemos confeccionado
invirtiendo los caracteres de nuestro mundo real que estima-
mos indigno de ser vivido por si mismo. Y «ahora que sc
hace claro el mezquino origen de estos valores, nos parece
que el universo se desvaloriza, “pierde su sentido™...» (libro I,
§ 7). Nos encontramos asi con dos formas de negacion de la
vida aparentemente opucstas, pero rigurosamente comple-
mentarias: el nihilismo pesimista y el «optimismo» metafi-
sico del Idealismo. La primera es tan solo la consecuencia
l6gica de la segunda (libro 1, § 1). que contiene ya, en si
misma, el germen del nihilismo. pues el fundamento de sus
valores no es otra cosa que la pura nada, el nihil. Constituye
asi un nihilismo inconsciente que ignora su propia men-
tira como tal mentira. Cuando esta mentira se desvela a la
conciencia, irrumpe el nihilismo propiamente dicho. Pero,
en definitiva, la historia de la humanidad desde Platon y el
cristianismo hasta... jeudndo?, es siempre la historia de un
«tedium vitae» cada vez mas pronunciado. Primero despre-
ciabamos la vida como imperfecta, desde la altura de los
valores superiores: ahora desvalorizamos esos valores del
mundo supetior, pero con ello nuestro mundo, ¢l que vivi-
mos. de ninguna forma ha ganado en valor (libro [, § 8). Al
contrario, decepcionados por la inexistencia de ese mundo
ideal. sobre cuya naturaleza nos gustaria engafamos, nues-
tra vida, desprovista ya de todo sentido y de toda finalidad,
rueda cada vez mds lejos hacia su propia nada.

Sin embargo, esto solo constituye para Nictzsche un es-
tado de transicion (libro I, § 7). Su perspicacia filoséfica le
impide caer, al modo de los promotores del existencialismo,
en un dogmatismo del absurdo. Ya que lo que se esconde tras
el sentimiento del absurdo es todavia un resentimiento in-
confesado contra el ser, en tanto que este no sc pliega a nues-
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tros cdnones morales. La vida nos parece desprovista de sen-
tido porque todavia seguimos pensando que deberia tener un
sentido (libro I, § 16, 37). Nietzsche nos advierte constante-
mente contra los peligros que entrafia la ficcién de la fina-
lidad: «jProcuremos no hacer a nuestras “deseabilidades”
jueces del ser!» (libro I11, § 703). Pero el asesino de Dios, el
hombre superior, es demasiado débil para afrontar las con-
secuencias de su propio crimen y pronto se dispone a adorar
nuevos becerros de oro.

Una herida atraviesa los siglos: el deseo, la codicia de la
mds absoluta quietud. Todo cuanto existe se ve desgarrado
por la incompletud y la carencia. Devenir es sinénimo de
imperfeccidn e insatisfaccion. Ningin instante se justifica a
si mismo. Cada cosa, empujada por la insaciable apetencia
del tiempo, deviene otra, pues en si no ¢s sino absurdo y caos,
pequefio fragmento sin sentido que debe expiar su culpa rin-
diendo tributo ante la Absoluta completud, dispensadora de
sentido para todo cuanto sufre, desgarrado por la herida de su
finita determinacién. Poco importa que Dios haya muerto,
pues el hombre levanta ahora otros altares ~—la Razon, la
Historia, el Progreso, etc.— que le permiten despreciar el
devenir, como realidad actual, e hipotecarlo al advenimiento
de un reino moral absoluto. Mientras el Ideal conserve su lu-
gar, bajo forma religiosa o laica, ¢l nihilismo continuard en-
sombreciendo la existencia. Por eso Nietzsche, a diferencia
de sus predecesores (Hegel, Feuerbach), desconfia de la
muerte de Dios. Cualquier teleologia, cualquier finalismo,
por dialéctico que sea, culpabiliza el devenir en cuanto tal,
ya que este necesita ser justificado mediante la tendencia a
un «fin» que es a la vez «meta ideal» y «término» del des-
arrollo temporal, Sin embargo, la exigencia de veracidad,
engendrada por el propio ideal moral, acabar4 por volverse
contra él, reconociendo su absoluta falta de fundamento. En-
tonces sobreviene el gran cansancio, el del nihilista pasivo,
que recorre el mundo con una mirada desencantada sin en-
contrar ningdn ideal, ninguna meta que le parezca digna de

PROLOGO 13

movilizar sus energias. Querrfa la muerte, pero estd dema-
siado cansado para morir, prefiere extinguirse pasivamente,
apagarse serenamente...

Todas las formas de nihilismo que acabamos de ver son
la expresion de una de las cualidades de nuestra Voluntad de
Poder: su cualidad negativa. Para Nietzsche, la Voluntad de
Poder no constituye una propiedad de los seres, sino la esen-
cia misia de todo cuanto es, es decir, de todo cuanto vive.
El ser no es otra cosa que Voluntad de Poder, una cambiante
constelacion de fuerzas que pugnan entre si para asegurarse
la dominacién. Cada centro de fuerza posee su perspectiva
particular, desde la cual interpreta y valora el mundo, de
acuerdo con sus peculiares mntereses vitales. En este sentido,
todo ser (no solo el hombre) es esencialmente una voluntad
dominadora y creadora, un poder de fabulacién que adereza
y falsifica la realidad al interpretarla desde el dngulo exclu-
sivo de sus conveniencias vitales (véase libro I11, § 488,498,
608, 629, 636). Nietzsche se abre asi a una nueva concepcién
del ser y de la verdad: «La verdad es el error, sin el cual no
puede vivir ningin ser viviente de determinada especie»
(libro 111, § 488). A través de ella fulmina los valores de la
metafisica occidental, conduce el nihilismo hasta su mixima
radicalidad y opera, precisamente por ello, esa transmutacion
de valores que constituye, como confirma ¢l subtitulo de la
obra, el deseo mds profundo de su pensamiento.

Un detenido andlisis (libro IIT) pasa revista a las princi-
pales «verdades» sobre las que se ha venido apoyando hasta
ahora nuestra dogmatica teoria del conocimiento. La idea de
sustancia, la creencia ciega en el yo, en la causalidad, en el
finalismo, no son otra cosa que groseros errores de perspec-
tiva, mentiras «interesadas» que se han olvidado que lo son.
Todas estas categorias del pensamiento tienden, en definitiva,
i estabilizar y uniformar el devenir creando la falsa aparien-
cia de cosas estables (sujetos, objetos, sustancias) y de «ca-
sos idénticos» (especies, formas, leyes, fines). Componen
asi una imagen alifada del mundo, simplificandolo, orde-
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ndndolo y haciéndolo comprensible para nosotros (libro I11,
§ 503-516). Sin esta tacultad simplificadora y falsificadora,
cn la que se expresa nuestra Voluntad de Poder, el mundo
nos resultaria invivible. Nada mds lejos de la intencién de
Nietzsche que criticar estas verdades por el hecho de su fal-
sedad; al contrario, si las desenmascara como errores, es
para conducir ¢l nihilismo a ¢se grado de extrema radicali-
dad, en que el hombre, lejos de sufrir por la desilusién ante
el Ideal, reinstaura los derechos de la ilusion, como error al
servicio de la vida. Lo que Nietzsche critica no son las fal-
sas pretensiones de la verdad. sino la Verdad en si y como
Ideal. La forma extrema del nihilismo seria la opinidn de
que toda creencia, todo tener-por-verdadero, son necesaria-
mente falsos porque no existe en absoluto un mundo verda-
dero. Por tanto. una apariencia de perspectiva cuyo origen

reside en nosotros (en cuanto que necesitamos constanie-

mente un mundo mds estrecho, mds limitado, mas simplifi-

cado). La medida de nuestra fuerza es hasta qué punto po-

demos acomodarnos a la apariencia, a la necesidad de la

mentira, sin perecer.

En esa medida, «el nibilismo podria ser una forma divina
de pensar como negacién de todo mundo verdadero, de todo
ser» (libro 1, § 15).

Pero negar la verdad, el ser, lo permanente, ;no es acaso
negar ese Ideal en cuya existencia nos ampardbamos pri-
mero para despreciar la vida, y desde cuya ausencia la de-
clardbamos mds tarde absurda y sin sentido? He aqui ¢c6mo
el nihilismo, lfevado hasta su Gltimo extremo, acaba por ne-
garse & si mismo: la negacion ya no niega la vida sino los va-
lores que niegan la vida (Dios, la Verdad, el Ideal).

Frente al nihilista pasivo que aspira a extinguirse serena-
mente, mirando desencantado cdmo se desvanecen ante sus
ojos los mds preciados valores, el nihilista activo, que co-
noce demasiado bien el valor de esos valores, ha dejado de
apreciarlos y los destruye violentamente. Es el <hombre que
quiere perccer» (lo contrario de «el iltimo hombre», el gran
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despreciador que se hunde en su propio ocaso, pues es ya
flecha del anhelo hacia la otra orilla. (Asi hablo Zaratustra.
Véase Prélogo. 4.)

Este es el punto decisivo de la «filosofia dionisiaca»: el
instante supremo en que la negacién se niega a si misma
como poder auténomo y se transmuta en afirmacion de la
vida. Lo negativo no desaparece, sino que se convierte en
un poder al servicio de la afirmacion, esa cara oculta, hasta
ahora, de nuestra Voluntad de Poder. que constituye no obs-
{ante su esencia mds propia. De la afirmacion derivardn los
nuevos valores desconocidos hasta ahora. Lo que Nietzsche
[lama transmutacion no ¢s, pues, un cambio de valores. sino
un cambio en ¢l elemento del que deriva ¢l valor de los va-
lores 2. De ahi que no baste con matar a Dios para acabar con
¢l nihilismo: los ideales, 1os valores pueden cambiar, pero el
nihilismo permanece, pues todos ellos brotan de la cualidad
negativa de nuestra Voluntad de Poder.

Ahora bien, decir que [a esencia de la Voluntad de Poder
¢s afirmacion podria llevarnos a un malentendido. Cabria
pensar: renunciar al Ideal para afirmar la vida, jno es acaso
consentir en lo real tal como es, asumir la realidad tal cual;
en una palabra, resignarse? Ninguna «acusacion» de estoi-
cismo puede ser formulada contra Nietzsche una vez que
aclaremos el sentido que la afirmacion cobra en su filosofia.
En primer lugar. la superacion del nihilismo no implica abo-

lir lo negativo, sino transmutarlo en una manera de ser de la
afirmacién como tal. El hombre dionisiaco no es el hombre
yue dice si a todo, el animal de carga que no sabe decirno y
acarrea el peso de los valores establecidos 3, sino el hombre
helicoso que destruye y niega. porque afirma la vida en su
cterno devenir transfigurador. Quien quiere expulsar de sf

2 Sobre esie aspecto, véase Gilles Deleuze: Nierzsche ei la phifosophie,
PU.E, 1962 (raduccion al castellano por Carmen Antal, Editorial Ana-
prama, 1971).

' Gilles Deleuze. op. cit., pags. 207-213.
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todo lo negativo es precisamente el hombre bueno de la mo-
ral, ef hombre del Ideal, que asume los valores establecidos
y aspira a un mundo Verdadero, Bueno, Bello, a un mundo
que no se contradiga, que no cambie. Pero estos valores son
valores falsamente afirmativos que brotan de una Voluntad
negativa y traducen un instinto de venganza contra los fuer-
tes, los alegres. los que gozan del riesgo de la vida. La mo-
ral como Voluntad de Poder es la manera en que los agota-
dos, los cansados de vivir, vengdndose, se sienten sefiores
(libro I, § 386 y 396). Asi pues, la verdadera afirmacidn, la
del hombre dionisfaco, no puede prescindir de la negacidn.
porque afirmar no es llevar, soportar. asumir, sino crear *,

En realidad, el hombre verdaderamente resignado, el que no
transforma el mundo, ni crea valores nuevos, es el idealista.
«La 1dea de que e! mundo que deberia ser, existe verdadera-
mente, es una creencia de los improductivos, que no anhelan
crear un mundo tal y como deberia ser. Consideran que existe
ya, buscan los medios para llegar a él. “Voluntad de verdad™:
impotencia de la voluntad creadora» (libro 11, § 577 A).

De aqui puede deducirse un nuevo sentido de la afirma-
¢ion en Nietzsche: no lo verdadero, ni o real, sino la inter-
pretacion creadora. El mundo no es algo dado de una vez por
todas, sino una realidad a descubrir, a interpretar, a valorar,
a falsificar, a crear.

«jTodo es falso! {Todo es licito!» (libro IIf, § 594). Con
esta sentencia. Nietzsche no pretende exhortamos a la reali-
zacion de horribles crimenes, ni a justificarlos en nombre de
un tibio relativismo. La razén ditima del inmoralismo nietzs-
cheano es quebrantar ese antagonismo rigido de la tradicion
metafisica entre la verdad y el error, que se apoya a su vez
en una determinada comprension del Ser. En la filosofia de
Nietzsche el error y la ilusion no son ya condenados como
meras apariencias carentes de realidad, simples avatares de
la nada, sino que adquieren una dignidad ontoldgica. Son los

A Ibidem.
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guardianes de la vida y se integran por ello en la estructura
mas intima del Ser.

Pero es que el Ser ha sufrido una mutacién decisiva: ya
no es la perfeccion inmutable y serena, idéntica consigo
misma, esa realidad acabada, simple y transparente que la
razén humana puede penetrar hasta sus (ltimos entresijos. El
Ser es ahora Voluntad de Poder: «Un mar de fuerzas norma-
les que se agitan en si mismas, que se transforman eterna-
mente, que discurren eternamente; un mundo que cuenta con
innumerables afios de retorno, un flujo perpetuo de sus for-
mas...» (libro 1V, § 1060). El Ser cs entonces, en tanto que
Voluntad de Poder, un perpetuo devenir, una pluralidad
siempre cambiante que ofrece infinitas posibilidades de ser
descifrada. «Cualquier interpretacion equivale a un engran-
decimiento o a una decadencia» (libro 11, § 592).

La estructura pluralista de!l ser como devenir determina,
pues, un conocimiento necesartamente perspectivo. Las ver-
dades absolutas de la metafisica y de la ciencia no son otra
©0sa que interpretaciones, perspectivas unilateralmente esta-
blecidas, pretendicndo ellas solas dar la medida, a expensas
de lo que se muestra en las demds. Son en consecuencia fic-
ciones perniciosas, que, olvidandose que o son, taponan el
resto de las interpretaciones.

Ahora bien, estas interpretaciones son la manera en que
se manifiesta cada ser como Voluntad de Poder. Asf pues,
nuestro conocimiento del Ser es también Voluntad de Poder.
«¢Y sabéis, en definitiva, qué es para mi el mundo?... Este
mundo es la Voluntad de Poder y nada mds. Y también
vosotros mismos sois esa Voluntad de Poder y nada més»
(Libro IV, § 1060).

El despliegue de fuerzas de la Voluntad de Poder puede
leerse, por tanto, en un triple aspecto: como concepeion del
mundo, como conflicto de las pasiones en la subjetividad y
como conflicto de tuerzas en el resto de los organismos vi-
vientes. Todos ellos ejemplifican la ontologia nietzscheana
de la Voluntad de Poder.
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Desde el plano psiquico, la expresién Voluntad de Poder
ha llevado a graves malentendidos. La Voluntad de Poder no

es una facultad del alma humana: no es que el hombre posea

voluntad, capacidad o poder para realizar tal o tal cosa, sino
que el hombre es Voluntad de Poder.

Desde este punto de vista, Voluntad de Poder no significa,
entonces, que el hombre quiera el poder. El poder no es algo
asf como una meta que se propusiera alcanzar la voluntad;
porque la voluntad, en Nietzsche. no es deseo, ni carencia,
sino virtud creadora y donadora. La voluntad no aspira, no
codicia, no busca el poder. Al contrario, el poder, en la volun-
tad, da. La Voluntad de Poder es un elemento mévil, variable.
pldstico. que interpreta, modcla, confiere sentido y da valor
a las cosas. La Voluntad de Poder es esencialmente artista,

Pero la creacién no hay que entenderla como una mera
produccidn de objetos u obras. La verdadera creacién, donde
se expresa su mds alta cualidad artistica, es la voluntad de
transfigurarse uno misimo, de sobrepasarse eternamente. La
Voluntad de Poder no es. pues. querer el poder, sino querer ir
mas alla de uno mismo. Es en esta disposicion, en esta deci-
sion en la cual el querer nos arrastra mds alld de nosotros
mismos, donde reside el hecho de dominar, de tener poder,
es decir, de estar abierto en y al querer que nos empuja a so-
brepasamos. En el querer nos sabemos en tanto que mas alli
de nosotros mismos. Por esto Nietzsche habla de un estado
consciente de la diferencia. Sentirse mas fuerte, o en otros
términos: el goce supone siempre una comparacién (pero
no necesariamente con otros, $ino CONSigo Mismo, en un es-
tado de crecimiento, y sin que se sepa precisamente hasta
qué punto se compara) (libro 1V, § 912). «La voluntad de un
“mads” se encuentra en la naturaleza del goce: la voluntad de
que el poder aumente, de que la diferencia entre en la concien-
cia» (libro 11I. § 688). Voluntad de Poder es, pues, querer
ser mas.

Ahora bien, no debemos malentender la cuestion inter-
pretando esta voluntad de sobrepasarse como el esfuerzo do-
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loroso de una vida cuya lucha seria premiada, al tin, con la
posesion de los valores establecidos: dinero, poder, efc. Esta
es 1a idea del poder yue se hace el esclavo, impotente para
crear sus propios valores. Alcanzar los valores establecidos
no es crear por encima de uno misimo, no es dominar, en su
verdadero sentido, sino sbimeterse a imperativos ajenos. Para
Nietzsche, el amo de la dialéctica es también un esclavo. La
casta de los sefiores de la que €l nos habla nada tiene que ver
con una casta detentadora del poder econdémico o politico:
«El poder de la clase media se conserva por el comercio, s0-
bre todo por el comercio del dinero... Pero sa propio instinto
¢s fatalmente conservador y “mediocre™... Saber scr pode-
rosos en todas partes en donde hay poder; pero el disfrute de
su poder sigue siempre una sola direccién. La palabra mis
digna para designar lo mediocre es. como se sabe, la palabra
“liberal”» (libro 1V, § 859).

En este juego de metamorfosis constante en que se halla
inmerso nuestro ser como Voluntad de Poder no hay, pues,
un fin, una meta que se persiga, para descansar en ella, una
vez alcanzada, tras el largo combate, sino una pluralidad de
{ines que jerarquizan conforme a nuestro dinamismo pulsio-
nal, eternamente creador, eternamente destructor, eternamente
ransfigurador.

De ahi que la afirmacién suprema de nuestra Voluntad de
Poder pase necesariamente por la adhesion incondicional a
ese circulo de la existencia «que debe tornar eternamente
como un devenir que no conoce ni la saciedad, ni el dis-

gusto, ni el cansancio» (libro IV, § 1060).

Asi pues, la doctrina dcl Eterno Retorno, lejos de contra-
decirse con la teoria de la Voluntad de Poder, como algunos
autores han pretendido 3, es inseparable de ella. Podria de-
cirse gue constituye su metafora.

S Baeumler: Nictzsche, el fildsofo y el politico. 1931, K. Jaspers: Niefzs-
che. Introduccion a su filosofia, 1931.
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En oposicion a toda teologfa, Nietzsche pretende rescatar
la inocencia del devenir, esto es, liberarlo de toda meta, de
todo fin que lo hipoteque a un estado terminal. Cuando
afirma: «El hecho de que se imprima al devenir la condicion
del ser, supone la mds alta voluntad de poder» (libro {I1,
§ 609). no quiere aludir con ello ni a la congelacién del ins-
tante hic et nunc, ni menos atin al estado de equilibrio que
pondria fin al discurrir del tiempo. La eternidad formulada
por el Eterno Retorno no es, pues, la atemporalidad, sino
la infinitud del tiempo mismo. La eternidad no designa en
Nietzsche lo que trasciende al tiempo, sino que designa el
ser mismo del tiempo, como lo tinico permanente y sub-
sistente: «Todo vuelve y retorna eternamente...» (libro [V,
§ 1051). En el Eterno Retorno se afirma el ser como deve-
nir, en su eterno retornar; ya que si lo tinico subsistente es la
infinitud del tiempo mismo, ningidn fin como tal podra ser
alcanzado jumds. En efecto, apenas alcanzada la cota perse-
guida, esto es, el madximo de sentido, ese estado de equilibrio
es toto, para volver a recomenzar y garantizar asi la eterni-
dad del devenir: «Si el mundo tuviese un fin, este fin se ha-
bria ya logrado. Si hubiese algun estado final no previsto,
también deberia de haberse realizado. Si el mundo fuese, en
general, capaz de persistir y de cristalizar, de “ser’; si en
todo su devenir tuviese solo por un momento esta capacidad
de “ser”, hace mucho tiempo que hubiera terminado todo de-
venir, y. por consiguiente, todo pensamiento, todo “espiritu”.
Ei hecho de que el espiritu sea devenir demuestra que el
mundo carece de meta, de estado final, y que es incapaz de
ser». «En un tiempo infinito, toda posible combinacién debe
ser también realizada una vez; ain mas, debe ser realizada
infinito nimero de veces... El mundo es un circulo que ya se
ha sepetido una infinidad de veces y que seguird repitiendo
in infinitum su juego» (libro IV , § 1055, 1059),

¢Qué relacion guarda este proceso con la Voluntad de Po-
der? El querer no es otra cosa, segun hemos visto, que el
querer ser mas. La Voluntad de Poder no sabria querer otra
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cosa que el aumento incesante de su propio poder: «El que-
rer devenir mas fuerte a partir de cualquier punto de fuerza,
¢s la dnica realidad: no conservacidn de si mismo, sino vo-
luntad de apropiarse, ¢e aduefiarse, de ser mads, de hacerse
mds fuerte» (libro 11, § 682). La Voluntad de Poder es siempre
ruptura de equilibrio: la energia sobrepasa constantemente la
meta que se asigna, de tal modo que alcanzado el punto cul-
iminante no sabria sino bascular en el sentido opuesto, si es
que quiere conservarse como tal energia. En definitiva, sus
{ines aparentes no son sino variaciones de su fin propio: per-
manecer siempre como energia. La ruptura constante del
cquilibrio, donde la significacién apenas alcanzada se re-
vela como insignificancia, es, pues. inherente a la esencia de
la Voluntad de Poder. ;No reside aqui precisamente para
Nietzsche el secreto del Eterno Retorno?: «Este mundo mio
dionisiaco que se crea siempre a si mismo. que se destruye
cternamente a si mismo; este enigmdtico mundo de la doble
voluptuosidad: este mi «mis alla del bien y del mal» sin tin, a
menos que no se descubra un fin en la felicidad del circulo; {...1
/queréis un nombre para cse mundo?... jEste nombre es el
de Voluntad de Poder, y nada mds!...
Otro aspecto del Eterno Retorno (que ha puesto de mani-
fiesto Pierre Klossowski) © muestra su indisoluble unidad
con la teoria de la Voluntad de Poder. La Voluntad de Poder,
en tanto que voluntad de sobrepasarse, implica la incesante
transfiguracién de nuestro propio ser. En la transfiguracién
dejo de ser el que soy para pasar a ser otro, y solo asf soy el
yue verdaderamente soy, pues mi propia esencia consiste en
In constante disolucién de mi ser, como ser acabado. La
mansfiguraciéon nos abre asi a la incesante metamorfosis,
donde toda identidad se disuelve en una muiltiple alteridad.
Ahora bien: el circulo del Eterno Retomo implica necesaria-
mente la realizacion sucesiva de todas las identidades posi-

v Pierre Klossowski: Nictzsche et le cercleviciewy, Ed. Mercure de Fran-
e, 1969.
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bles. Afirmar un solo instante de mi existencia actual, su-
pone decir un si a todos los instantes que lo han hecho posi-
ble y. en consecuencia, a la infinita serie de mis otras posibles
identidades que ahora desconozco: «Suponiendo que dijéra-
mos que si en un determinado momento, nos encontramos
con que habremos dicho no solo si a nosotros mismos, sino
a toda la existencia, Porque nada existe por si mismo, ni en
nosotros ni en las cosas, y aunque solo una vez haya vibrado
y resonado nuestra alma, como una cuerda en funcion de la
feticidad, serfa necesaria toda la eternidad para reconstruir
las condiciones de este inico acontecimiento, y toda la eter-
nidad habria sido aprobada, justificada y afirmada en este
tinico momento en que decimos “sf™» (libro 1V, § 1025).

Veamos, con palabras de Pierre Klossowski, esta conno-
tacion disolvente de la identidad personal que es inherente
al Eterno Retorno: «En el instante en que me es revelado el
Eterno Retorno dejo de ser yo mismo y soy susceptible de
volverme innumerables otros, sabiendo que voy a olvidar
esta revelacion una vez fuera de la memoria de mi mismo...
Para que esta Revelacion tenga un sentido serd preciso que
pierda conciencia de mi mismo y que el movimiento me de-
vuelva el instante en que me fue revelada la necesidad de re-
correr toda la serie de mis posibilidades».

Una dltima aclaracion antes de tinalizar: la afirmacién
absoluta de la existencia que implica la doctrina del Eterno
Retorno debe ser distinguida tanto del optimismo moral y
teoldgico de estilo leibniziano, como del fatalismo pasivo
tradicional. Nietzsche encuentra despreciable la tesis leibni-
ziana del «mejor de los mundos posibles»: «En verdad, yo
no amo tampoco a aquellos que declaran que todas las cosas
son buenas y este mundo el mejor de los mundos. A estos los
llamo yo los omnicontentos... Pero masticar y digerir todo...,
iesa es cosi propia de cerdos!» 7.

T Asi habl Zaratustra, 1, «Del espiritu de la pesadez.
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La afirmacion nietzscheana revela un pesimismo trigico
v no una ciega contianza en la armonia universal. Se com-
j)rende también por qué condena la actitud pasiva del es-
toico. El estoico no afirma activamente el Ser, sino que se re-
signa a la realidad con la condicién de proceder a una previa
anestesia general que le prevenga contra cualquier sufri-
miento. El hombre trigico, por el contrario, «no anhela cl
placer. ni esquiva ¢l desplacer... Placer y desplacer son sim-
ples consecuencias. simples fendmenos concomitantes; 1o
que el hombre quicre. lo que quiere fa mas pequena parte de
cualquier organismo vivo. es un aumento de poder. En el es-
fuerzo cn pos de tal aumento se busca tanto el placer como ¢l
desplacer; ¢l hombre, a partir de aguella voluntad, busca una
resistencia. tiene necesidad de algo que se le oponga..., pero
no por hambre, como pudiera creerse, sino por Voluntad de
Poder» (libro IV, § 695).

Vemos, pucs. que la atirmacién del Eterno Retorno, que
diviniza toda la existencia, hasta en sus aspectos mds dolo-
rosos, nada tiene que ver con una aceptacion servil de lo real.
Afirmar el ser en su eterno retornar no es postrarse ante la
necesidad y adorarla por impotencia para cambiarla, sino
instalarse belicosamente en la existencia proclamando a la
vez su clerna inocencia, sin buscar subterfugios ultramun-
danos para escapar a ella. El Eterno Retorno no incita a la
abolicion de la Voluntad, a la suspension del querer que
Schopenhauer entendia como la tinica posibilidad de libera-
¢ién, sino que eleva al hombre a su mas alta responsabilidad
tragica.

DOLORES CASTRILLO MIRAT
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15 de octubre. Nacimiento de Nietzsche en Rocken.
Muerte de su padre que era un pastor protestante.

1858-1864. Estudios secundarios en la Escuela de Pforta don-

1¥65.

1%66.

1867,

IR68.

de recibe una sélida formacion humanistica. Influen-
cia decisiva de Steinhart, el gran traductor de Platén.
Comienza a leer a Schopenhauer. Estudiante de Teo-
logia y Filologia clasica en la Universidad de Bonn.
Estudios de Filologia cldsica con Ritschl en Leipzig.
Publica sus primeros trabajos filologicos: «La riva-
lidad de Homero y Hesiodo», «Los catdlogos anti-
guos de las obras de Aristoteles», entre otros.
Lee la Historia del materialismo, de F. A. Lange, de
la que extrajo un gran interés por Demdocrito. Du-
rantc esta época se embebe de la tilosofia schopen-
haueriana.
Conoce a E. Rohde, con el que entabla una profunda
amistad.
Conoce a Richard Wagner y dice de €l en una carta:
«Me gusta en Wagner lo que me gusta en Schopen-
hauer: el aire ético, el aroma fdustico, la cruz, la
muerte y el tmulo, etc.». Lee el Kant de K. Fischer.
De esta obra y de la de Lange extrae sus posiciones
critico-epistemoldgicas, segun las cuales la vida no
se puede concebir completamente por el entendi-
miento.
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1869.

1870.

1871.

1872.
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Es nombrado catedritico extraordinario de Lengua
y Literatura Griega en la Universidad de Basilea.
Leccion inaugural sobre «Homero y la tilologfa cli-
sica». Es colega de Bachofen, el estudioso del ma-
triarcado. y de Burckhardt, al que admiré profun-
damente a Yo largo de su vida. Da clases en la
Universidad sobre la lrica griega y las Coéforas de
Esquito y lee en et Instituto el Fedon de Platon y un
canto de la Hiada de Homero.

Participa ¢n la guerra franco-alemana como enfer-
mero voluntario. Llega a Basilea el que serd el gran
amigo de Nietzsche, el tedlogo E Overbeck.
Intenta conseguir una citedra de Filosofia sin resul-
tado. Publica El nacimiento de la tragedia en ¢f
espirint de la nuisica que recibe fuertes criticas de
los fildlogos académicos, espectalmente de Wila-
mowitz, del que lo defiende su amigo Rohde.

Cinco conterencias «Sobre el porvenir de nuestros
centros de ensefnanzax.

1873-1876. Durante estos aflos cnsefld filosofia antigua

fundamentindola filoldgicamente: explica los filo-
sofos presocrdticas, la retrica antigua, el Edipo rey
de Sotocles. Las cuatro Consideraciones intempes-
tivas («David Friedrich Strauss». «Sobre el prove-
cho y ¢l inconveniente de la historia para la vida»,
«Schopenhauer como educador», «Richard Wagner
en Bayreuth»).

187%.  Ruptura definitiva con Wagner. Humano. demasiado
lumano, 1.8 parte,
1879-1880.  Elviajero v su sombra (2.2 parte de Humano,

demasiado himano). Abandona su cdtedra de Basi-
lea y toda [abor docente, inictando sus afios de «filo-
sofo errante». Su salud empeora de manera alar-
mante. A partir de ahora se retira a lugares apartados
donde. en la soledad, se fraguarin sus mas grandes
obras.

1 ¥K0.

188 1.

[ K82

|R83-1884.

1885-1886.

I887.

1888,

(889.
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Principio de su estancia en ltakia. Prepara los ma-
nuscritos de Awrora. Con el compositor Peter Gast
en Venecia,
Estancia en Sils-Maria. La montafia y el mar como
estimulos paisajisticos. Descubre la obra de Spinoza.
Se publica Awrora.
Conoce a Lou A. Salomé, que rechazard por dos ve-
ces su oferta de matrimonio. El misterioso viaje con
Lou a la isla del Monte Sacro en el fago de Orta. La
gava cienicid.
Mucrte de Wagrnier. Condena del antisemitisimo.
Ast habli Zaratustra. (Poema sinfénico? ; Libro sa-
grado. filosdfico, poético? Las dos claves: ¢l super-
hombre y el eterno retorno.
El «preludio de una filosofia del futuro»: Mas
alla del bien v del mal.
La gencalogia de la moral: bueno/malo, critica de
la culpa y de los ideales ascéticos. Correspondencia
con Strindberg, Comicenza a leer a Dostoicvski, uno
de tos tedricos del nihifismo y un fino psicdélogo de
las profundidades del alma. Primeros esbozos de Ly
voluntad de poderio.
G. Brandes da cursos con gran éxito sobre la obra de
Nictzsche en Copenhague. Los grandes escritos po-
iémicos: El caso de Wagner y Nietzsche contru
Wagner: critica del romanticismo y del arte como
salvacion. Ditirambos de Dionisos (poemas). El
crepuiscido de los idolos. EI Anticristo: una critica
del cristianismo. Ecce Homo (autobiografia). Ulti-
mos escritos inéditos, cuya arbitraria ordenacidn por
su hermana dio lugar al libro La voluntad de poder.
Encro: la crisis de Turin. Escribe las «cartas de la lo-
cura», firmadas por «Anticristo», «Dionisos» o «El
Crucificado». Es internado en una clinica de Basilea
con el diagnéstico de «reblandecimiento cerebral»:
(pardlisis progresiva debido a la sifihis?
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1890-1897. Permanece con su madre en Naumburgo. Fun-
dacidn por la hermana de un «Archivo Nietzsche».
Lento hundimiento en la apatia total.

1897-1900. En Weimar con su hermana.

1900. 25 de agosto. Fallece en Weimar, a la hora del me-
diodfa. Las honras funebres se celebraron el 27 de
agosto y el entierro el 28 de agosto en la tumba fa-
miliar de Rocken.

LA VOLUNTAD
DE PODER

(Ensayo de una transmutacion
de todos los valores)



PREFACIO

I A8 GRANDES COSAS exigen que no las mencionemos o
que nos refiramos a ellas con grandeza: con grandeza
quiere decir cinicamente y con inocencia.

2

Lo que cuento es la historia de los dos préximos siglos.
Describe lo que sucederd, lo que no podrd suceder de otra
manera: lu llegada del nihilismo. Esta historia ya puede con-
tarse ahora, porque la necesidad misma estd aqui en accién.
Este futuro habla ya en cien signos; este destino se anuncia
por doquier; para esta mdsica del porvenir ya estdn aguzadas
todas las orejas. Toda nuestra cultura europea se agita ya
desde hace tiempo, con una tension torturadora, bajo una an-
gustia que aumenta de década en década, como si se enca-
minara a una catastrofe; intranquila, violenta, atropellada,
semejante a un torrente que quiere llegar cuanto antes a su
lin, que ya no reflexiona, que teme reflexionar.

3

El que aqui toma ahora la palabra no ha hecho, por el con-
irario, hasta el presente, mds que retlexionar; como tilésofo
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y anacoreta, por instinto, que encuentra mejor ventaja vi-
viendo apartado, al margen, en la paciencia, en la demora y
el rezago, como un espiritu investigador y atrevido, que ya
se ha extraviado mds de una vez en todos los laberintos del
futuro, como un pdjaro espectral y profético que mira hacia
atrds cuando cuenta lo que vendrd, primer nihilista perfecto
de Europa, pero que ya ha superado el nihilismo que moraba
en su alma, viviéndolo hasta el fin, dejandolo tras de si, de-
bajo de si, fuera de si.

4

Porque no hay que engafiarse sobre el sentido del titulo
con el cual este evangelio del futuro serd nombrado: «La vo-
luntad del poder». Ensayo de una transmuiacién de todos los
valores. Con esta fdrmula se expresa un contramovimiento
en relacion tanto con el principio como con la tarea: un mo-
vimiento que, en cualquier clase de futuro, destruird ese nihi-
lismo perfecto, pero que lo presupone l6gica y psicolégica-
mente y que no puede venir absolutamente sino de él y por él.
Pues jpor qué es ya necesario el surgimiento de! nihilismo?
Porque al llegar hasta sus dltimas consecuencias, 1os mismos
valores que hemos tenido hasta ahora son los que lo hacen
necesario; porque ¢l nihilismo es la resultante ldgica de nues-
tros grandes valores y de nuestro ideal; porque debernos ex-
perimentar en nosotros el nihilismo para llegar a comprender
cudl era el verdadero valor de estos «valores»... Alguna vez
necesitaremos valores nuevos...

LIBRO PRIMERO

EL NIHILISMO EUROPEO

ACERCA DEL PLAN

1. El nihilismo estd ante la puerta: ;de dénde nos lle-
ga este, el mds inquietante de fodos los huéspedes? Punto
de partida: es un error seialar como causas del nthilismo
las «crisis sociales», la «degeneracion fisioldgica», incluso la
corrupcion. Se trata de la época méds honrada y compasiva.
|.a miseria, la miseria espiritual, corporal e intelectual, no
tienen en si toda la capacidad necesaria para producir el
nihilismo (o sea, el rechazo radical del valor, el sentido.
¢l deseo). Estas necesidades siguen permitiendo interpre-
taciones diferentes. Sin embargo. en una interpretacion
muy determinada, la cristiano-moral, se asienta el nihi-
lismo.

2. La decadencia del cristianismo, en su moral (que es
inmovible) que se vuelve contra el Dios cristiano (el sentido
de la verdad altamente desarrollado por el cristianismo, se
transforma en asco ante la falsedad y la mentira de toda in-
terpretacion cristiana del mundo y de la historia. La reaccidn

del «Dios es la verdad» en la creencia fandtica «todo es fulso».
Budismo del hecho...).
3. Lo decisivo es el escepticismo ante la moral, la de-
vudencia de la interpretacién moral del mundo, que ya no
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tiene sancion alguna, después de haber intentado huir hacia
un mas alla, acaba en nihilismo. «Nada tiene sentido» (la in-
consistencia de una inierpretacién del mundo, que ha sido
dedicada a la fuerza monstruosa, despierta en nosotros la
desconfianza de que todas las interpretaciones del mundo
puedan ser falsas.) Rasgos budistas, nostalgia de la nada.
(El budismo indio no tiene tras de si un desarrollo del fun-

damento moral, por eso, para €l solamente hay en el nihi-

lismo una moral no superada: el ser como castigo y el ser
como error, combinados, y, por consiguiente, el error tam-
bién como castigo: una apreciacion moral de los valores.)
Los intentos filoséficos de superar el «Dios moral» (Hegel,
panteismo). Superacién de los ideales populares: el sabio,
el santo, el poeta. Antagonismo de «verdadero», «bello» y
«bueno».

4. Contra la «falta de sentido», por una parte; contra la
apreciacion de los juicios morales, por otra: jhasta qué punto
toda la ciencia y la filosofia han estado hasta ahora bajo
la influencia de los juicios morales? ;Y si no se tienen en
cuenta la hostilidad de la ciencia? ;Y el anticientifismo? Cri-
tica del espinosismo. Los juicios de valor cristianos reapare-
cen por doquier en los sistemas socialistas y positivistas.
Falta una critica de la moral cristiana.

5. Las consecuencias nihilistas de las ciencias naturales
en la actualidad (al mismo tiempo que sus tentativas de es-
cabullirse en un mas alla). De su actividad se desprende. fi-
nalmente, una autodestruccion, un volverse contra si, un an-
ticientifismo. Desde Copérnico ha rodado el hombre desde
el centro hacia la periferia.

6. Las consecuencias nihilistas de la forma de pensar
politica y econdmica, en que todos los «principios» ilegan,
poco a poco, a caer en la interpretacion teatral: el aliento
de la mediocridad, de la mezquindad, de la falta de sinceri-
dad, etcétera. El nacionalismo. El anarquismo, etcétera. Cas-
tigos. Faltan la situaci6n y el hombre redentores, el justifi-
cador.

LA VOLUNTAD DE PODER
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7. Las consecuencias nihilistas de la historia y del «his-
toriador prictico», es decir, el romdntico. Situacién del arte:
absoluta falta de originalidad de su posicién en el mundo
moderno. Su entenebrecimiento. Supuesto olimpismo de
Goethe.

8. Elarte y la preparacion del nihilismo: Romanticismo
(final de los «Nibelungos», de Wagner).

1. NIHILISMO

Nihilismo como consecuencia de la forma en que se han
interpretado hasta ahora los valores de la existencia.

2

(Qué significa el nihilismo?: Que los valores supre-
mos pierden validez. Falta la meta; falta la respuesta al
«por qué».

3

El nihilismo radical es el convencimiento de la insos-
ienibilidad de la existencia, cuando se trata de los valores
mds altos que se reconocen, afiadiendo a esto la compren-
sitn de que no tenemos el menor derecho a plantear un mas
wlld o un en-si de las cosas que sea «divino», que sea moral
viva,

Fsta comprensién es una consecuencia de la «veracidad»
allamente desarrollada, y por ello, incluso, una consecuencia
tle fa creencia en la moral.
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4
¢ Qué ventajas ofrecia la hipétesis cristiana de la moral?

1) Concedia al hombre un valor absoluto, por oposicién a
su pequenez y a su contingencia en la corriente del devenir
y el desaparecer.

2) Servia a los abogados de Dios, en tanto que dejaba
al mundo, a pesar de la miseria y el mal, el cardcter de per-
feccion —incluida aquella famosa «Libertad»—, el mal se
mostraba lleno de sentido.

3) Aplicaba al hombre un saber acerca de los valores ab-
solutos y le proporcionaba incluso, de esta forma, un cono-
cimiento adecuado de lo mds importante.

4) Impedia que el hombre se despreciara como hombre,
que tomard partido contra la vida, que desesperara del Co-
nocimiento: era un medio de subsistencia.

En suma: la moral era el gran antidoto contra el nihilismo
prictico y teorico.

5

Pero entre las fuerzas que sustentd la moral estaba la ve-
racidad: esta se vuelve finalmente contra la moral, descubre
su teologia, su consideracién inferesada; y ahora la com-
prension de esa mentira, encarnada hace tiempo y de la cua)
no esperamos poder desembarazamos, actda precisamente
como esfimulante. Ahora constatamos en nosotros mismos,
enraizadas a través de la larga interpretacion moral, necesi-
dades que nos parecen como exigencias de lo no verdadero:
por otra parte, son estas necesidades a las cuales parece estar
unido un valor, las que hacen que soportemos la vida. Este
antagonismo —no estimar lo que reconocemos y no poder
estimar ya aquello sobre cuya naturaleza nos gustaria enga-
fiarnos— trae como resultado un proceso de desintegracion.
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6

Esta es la anrinomia.
En tanto creamos en la moral, condenamos 1a existencia.

7

Los valores superiores, a cuyo servicio debfa vivir el
hombre, especialmente cuando disponian de €l de manera
dura y costosa, estos valores sociales se constituyeron con el
lin de fortalecerlo, como si fueran mandamientos de Dios,
vomo «realidad», como «verdadero» mundo, como espe-
runza y mundo futuro, sc construyeron sobre los hombres;
ahora que se hace claro el mezquino origen de estos valpres,
nos parece que el universo se desvaloriza, «pierde su sen-
tido»; pero este es solamente un estado de transicion.

¢

8

Consecuencia nihilista (la creencia en la falta de valor),
vomo resultado de la apreciacion moral: hemos perdido el
pusto por lo egoista (aun después de comprender la imposi-
hilidad de lo no egoista); hemos perdido el gusto de lo ne-
cesario (aun después de comprender la imposibilidad de un
liberum arbitrium y de una «libertad inteligible»). Vemos que
1o alcanzamos la esfera en que hemos situado nuestros va-
lores, con lo cual la otra esfera, en la que vivimos, de ninguna
Jorma ha ganado en valor: por el contrario, estamos cansa-
ilos, porque hemos perdido el impulso principal. «jTodo ha
sida indtil hasta ahora’»

9

1l pesimismo como preforma del nihilismo.
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A. EI pesimismo como fortaleza —en qué?— en la
energfa de su légica, como anarquismo y nihilismo, como
analitica.

B. El pesimismo como declive —;en qué?—, como sua-
vizamiento. como sentimentalizacién cosmopolita, como
tout compreidre ¢ historicismo.

La fension critica; los extremos se ponen de manifiesto y
adquieren preponderancia.

I

La I6gica del pesimismo hasta el dltimo nihilismo; ;qué
es lo que impulsa agui? Concepto de la falra de valor, de la

falta de sentido: hasta qué punto los valores morales estidn

dentro de todos los demas altos valores.

Resultado: los juicios morales de valor son condenacio-
nes. negaciones: la moral es la renuncia a la voluntad de
existir.

12

DESMORONAMIENTO DE LOS VALORES
COSMOLOGICOS

A

El nihilismo, como estado psicolégico, surgird primera
mente, cuando hayamos buscado un «sentido» a cualquier
suceso que 1o lo tenga, de manera que el que busca acaba
perdiendo el animo. El nihilismo es entonces la consciencii

de un largo despilfarro de fuerzas, la tortura del «en vano».

la inseguridad, 1a falta de oportunidad para rehacerse de al
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puna manera, de tranquilizarse todavia con cualquier cosa:
la vergiienza de si mismo, como si uno se hubiera mentido «
sI mismo demasiado tiempo... Ese sentido podria haber sida:
ol cumplimiento de un c6digo moral, lo més alto posible, ¢
toddos los acontecimientos, el orden moral del mundo; o of
incremento del amor y la armonia en las relaciones entre [os
seres; o la aproximacion a un estado general de felicidad:
0 incluso, la disolucién en un estado de nada universal:
una meta sigue siendo un sentido. Lo comin en todas estas
coneepeiones es que debe alcanzarse algo o través del pro-
CCSO Mismo: y, entonces, se comprende que por este devernir
nuda se cumple, nada se alcanzard... Por tanto, la desilusion

sobre una supuesta tinalidad del devenir es la causa del nihi-

lismo: sea con relacidn a un fin completamente determi-
nudo, sea generalizando la consideracion de la insuficiencia
de todas las hipdtesis del fin sustentadas hasta ahora, que
s refieren al «desarrollo como un todo» (el hombre que no
s un colaborador, y mucho menos el punto central del de-
venir).

Surge, en segundo lugar, el nihilismo como estado psico-
logico, cuando se ha aplicado una totalidad, una sistemati-
siwion, incluso una organizacion en todo suceder y bajo todo
siceder, de manera que en una representacion total de una
lorma suprema de dominio y gobierno se deleite el alma se-
dienta de admiracion’y gloria (si se trata del alma de un 16-
gleo, bastardn aquella consecuencia absoluta y una dialéc-
liea de Jo real para conciliarlo todo...). Una forma de unidad,
vualquier forma de «monismo»; y, como consecuencia de
st fe del hombre en un sentimiento profundo de conexién
v dependencia de un «todo» infinitamente superior a él, un
modus de la divinidad... «El bien de la totalidad requiere la
cntrega del individuo»... jPero hay que darse cuenta de que
no existe tal totalidad! En el fondo, el hombre ha perdido la
«ieencia en su valor, cuando a través de él no actda un todo
ninitamente precioso: es decir, ha concebido un todo se-
wwjante para poder creer en su propio valor.
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El nihilismo, como estado psicoldgico, tiene, ademds, una
tercera y tltima forma. Dadas estas dos consideraciones: que
no se lega a nada con el devenir, y que bajo todos los deve-
nires no gobierna ninguna gran unidad en la que el individuo

pueda sumergirse por completo, como en un elemento del mds

alto valor, queda entonces como subterfugio condenar todo
el mundo del devenir como engafio e inventar un mundo si-

tuado mas alld de este y considerarlo como un mundo verda- |

dero. Pero tan pronto como el hombre llega a darse cuenta de
que la construccion de tal mundo se debe tan solo a necesida-
des psicoldgicas y no tiene, por tanto, derecho a la existen-
cia, surge la ultima forma del nihilismo, una forma que com-
porta en sf misma no creer en un mundo metafisico, y que se
prohibe, igualmente, la creencia en un verdadero mundo.
Desde este punto de vista, se admite la realidad del devenir
como unica realidad y se rechaza cualquier clase de camino
torcido que conduzea al mds alld y a las falsas divinidades;
pero no se soporta ese mundo, aunqgue no se le quiera negar...

(Qué es lo que ha sucedido, en suma? Se habia alcanzado
el sentimiento de la falta de valor cuando se comprendid que
ni con el concepto «tin», ni con el concepto «unidad», ni con
el concepto «verdad» se podia interpretar el cardcter general de
la existencia. Con ello, no se alcanza ni se obtiene nada; falta ta
unidad que engrana en la multiplicidad del acontecer; el ca-
racter de la existencia no es «verdadero», es falso..., vano s¢
tiene absolutamente ningtn fundamento para hacerse creer a
si mismo en la existencia de un mundo verdadero... En resu-
men: las categorias «fin», «unidad», «ser, con las cuales he-
mos atribuido un valor al mundo, son desechadas de nuevo
por nosotros, ahora el mundo aparece como falto de valor...

B

Admitiendo que hemos reconocido hasta qué punto el
mundo ya no puede ser interpretado con estas tres catego-
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rias, y que, después de este examen, el mundo empieza a no
lencr valor para nosotros, debemos preguntarnos de-donde
nace nuestra creencia en ellas. {Tratemos de averiguar si es
posible negarlas! Cuando hayamos desvalorizado estas tres
calegorias, la demostracion de su inaplicabilidad en todo no
s razon suficiente para desvalorizar el universo.

Resultado: la creencia en las categorias de la razdn es la
vausa del nihilismo; hemos medido el valor del mundo por
vategorfas ue se refieren a un mundo puramente ficticio.

_ Conclusion: todos los valores con los cuales hemos tra-
fado hasta ahora de hacernos apreciable el mundo, primera-
mente, y con los cuales, después, incluso lo hemos desvalo-
rizado al haberse mostrado estos inaplicables; todos estos
valores, reconsiderados psicoldgicamente, son los resultados
de determinadas perceptivas de utilidad, establecidas para
conservar ¢ incrementar la imagen de dominio humano, pero
proyectadas falsamente en la esencia de las cosas. La inge-
midad hiperbélica del hombre sigue siendo, pues, conside-
furse a si mismo como el sentido y 1la medida del valor de las
COsas.

13

El nihilismo representa un estado patoldgico intermedio
tlo patolégico es la monstruosa generalizacion, la conclu-
siOn sin ningin sentido), sea porque las fuerzas productivas
1o son todavia bastante fuertes, sea porque la decadencia va-
vila atin y no ha descubierto todavia sus medios auxiliares.

Supuesto de esta hipdtesis: que no hay ninguna verdad,
iue no hay ninguna cualidad absoluta de las cosas, ninguna
stosa en si». Esto es nihilismo, y, verdaderamente, nihilismo
extremo. Sitda el valor de las cosas precisamente en el hecho
v que ninguna realidad corresponde n correspondio a estos
valores, sino que son solo un sintoma de fuerza por parte del
e atribuye el valor, una simplificacion para fines vitales.
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Los valores y sus variaciones estdn en relacion al des-
arrollo de poder del que aplica el valor,

La medida de la no creencia, de la supuesta «libertad del
espiritu» como expresion del aumento de poder.

«Nihilismo» como ideal del supremo poder del espiritu.
.de’ 1{1 vida mds exuberante, en parte destructivo, en parte
irénico.

15

{Qué es una creencia? ;Como se origina? Cualquier cre-
encia es un tener-por-verdadero.

La forma extrema del nihilismo serfa la opinién de que
toda creencia, todo tener-por-verdadero, son necesariamente
falsos porque no existe en absoluto un mundo verdadero.
Por tanto, una apariencia de perspectiva cuyo origen reside
€11 NOSOtros {en cuanto que necesitamos constaniermnente un
mundo mds estrecho, mas limitado, mas simplificado).

La medida de nuestra fuerza es hasta qué punto podemos
acomodarnos a la apariencia, a la necesidad de la mentira.
sin perecer. '

En esa medida, el nihilismo podria ser una forma divina
de pensar como negacién de todo mundo verdadero, de
todo ser.

16

Si nos sentimos «desengafiados», no lo somos en relacion
con la vida, sino porque hemos abierto los ojos a las «con-
cupiscencias» de toda clase. Miramos con cierta rabia bur-
lona lo que llamamos «ideal». Nos despreciamos solo por no
poder mantener sometida, en todo momento, esa absurda ex-
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citacion que se llama «idealismo». Este mal hdbito es mds
fuerte que la rabia del desenganado.

17

(Hasta qué punto el nihilismo de Schopenhauer sigue
sicndo la consecuencia del mismo ideal creado por el teismo
vristiano? El grado de certidumbre con relacién al grado mds
alto del deseo, a los valores supertores, a la suma perfeccion,
eratan grande, que los filésotos partfan del o priori como de
wha certeza absoluta: «Dios» en la cumbre, como verdad
dnda. «Llegar a ser igual a Dios», «ser absorbido por Dios».
listos fueron durante siglos los objetivos del deseo mds in-
penuo y convincente (pero algo que convence no se con-
vicrte en verdadero por eso: es Gnicamente mds convincenic.
Nota para los asnos).

Se ha olvidado conceder este planteamiento del ideal a la
realidad personal; se Hegd al ateismo. ;Pero se ha renun-
viado al ideal? En el fondo. los ultimos metafisicos siguen
huscando en ¢l Ia «realidad» verdadera, la «cosa en si», en
relucion con la cual todo lo demds solo es apariencia. Su
dogma es que nuestro mundo de apariencias no es visible-
mente la expresion de aquel ideal, por lo que no puede ser
wverdadero», y de ninguna forma puede conducir a ese
mundo metalisico que ¢llos ven como causa. Lo incondicio-
nado, en cuanto representa esa perfeccion superior, no pucde
wer el fundamento de todo lo condicionado. Schopenhauer,
(ue deseaba que {uese de otra forma, tuvo que pensar en esa
wzén metafisica como antitesis del ideal, como «voluntad
mula y ciega»; de suerte que pudo ser entonces «lo apa-
rente», lo que se manifiesta en el mundo de las apariencias.
'ero, incluso con esto, no renuncid al ideal absoluto, y.
vlaro: meti6 la pata...

{A Kant le pareci6 necesaria la hipdtesis de la «libertad
inteligible» para aliviar al ens perfectum de la responsabili-
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dad del ser-asi-y asi de este mundo; en resumen, para expli-
car el mal y la maldad: l6gica escandalosa en un filésofo...)

18

El signo mds general de los tiempos modemos: el hom-
bre, a sus propios ojos, ha perdido, increiblemente, dignidad.
Durante mucho tiempo tue el centro y el héroe trigico de la
existencia; entonces se esforzd, al menos, en demostrarse
emparentado con las partes mas decisivas y valiosas de la
existencia: como hacen todos los metafisicos que quieren es-
tablecer la dignidad del hombre con lu creencia de que los
valores morales son valores cardinales. El que abandona a
Dios, con tanta mis firmeza se aferra a la creencia en la
moral.

19

Cualquier valoracién moral (como, por ejemplo, la bu-
dista) acaba en el nihilismo: jesperamos esto para Europa!
Se cree salir del paso con un moralismo sin fondo religioso:
pero para ello es forzoso el camino hacia el nihilismo. En la
religién es necesario considerarnos como creadores de valo-
res morales.

20

La pregunta del nihilismo «;para qué?» parte de los habi-
tos mantenidos hasta ahora, segtin los cuales el fin parecia
establecido, dado, exigido desde fuera, es decir, por alguna
autoridad sobrehumana. Al dejar de creer en esta, se buscd,
sin embargo, segtin la antigua costumbre, otra autoridad que
supiera hablar de forma absoluta y pudiera ordenar fines y
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tareas. La awtoridad de Ya conciencia aparece ahora en pri-
mera linea, como indemnizacion a cambio de una autoridad
personal (cuanto mis se emancipa la conciencia, mds impera-
tiva se hace la moral). O la autoridad de la razén. O el instinto
social (el rebafio). Q la fiistoria, con su espiritu inmanente
que tiene su fin en si, y a la que puede uno abandonarse. Se
querria eludir, para anular totalmente a la voluntad. al desco
de un fin, al riesgo, a si mismo; querriamos librarnos de la
tresponsabilidad (se aceptaria el fatalismo). En fin: la felici-
-dad y, con cierta tartuferia, la felicidad de {a mayor parte.
Se dice uno a s{ mismo:

1) Un fin determinado no es necesario en absoluto.
'2) No es posible prever el fin.

Precisamente ahora que la voluntad serfa necesaria en
toda su potencia, es lo mds déhil. lo mas pusilinime. Abso-
luta desconfianza contra la fuerza organizadora de la volun-
tad en conjunto.

21

El nihilista perfecto—El ojo del nihilista idealiza dentro
de lo feo, es infiel a sus recuerdos. los deja abatirse, desho-
jarse; no los protege contra las lividas decoloraciones que
vierte la debilidad sobre lo lejano y lo pasado. Y lo que no
gjercita contra si no lo ejercita tampoco contra el pasado
completo de los hombres: lo deja abatirse igualmente,

22

El nihilismo tiene doble sentido:

A) El nijhilismo como signo del creciente poder del es-
piritu: nihilismo activo.

B) El nihilismo como decadencia y retroceso del poder
del espfritu: nihilismo pasivo.
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23

El nihilismo como estado normal. Puede ser un signo de
fuerza; la intensidad del espiritu puede haber aumentado de
tal modo que las metas que tenia hasta ahora («conviccio-
nes», articulos de fe) resulten inadecuadas (pues una creen-
cia expresa, en general, el apremio de las condiciones vita-
les; un sometimiento al influjo de las relaciones bajo las
cuales un ser prospera, crece, gana poder...); por otra partc,

el signo de una potencia insuficiente para establecerse a si.

mismo de forma productiva, de nuevo, una meta, un porqué,
una creenci.

Alcanza su maximo de fuerza relativa como potencia vio-
lenta de destruccidn: como nihilismo activo.

Su antitesis serfa ¢l nihilismo fatigado, que ya no ataca:
su forma mas conocida es el budismo, como nihilismo
pasivo, como signo de debilidad; la potencia del espiritu
puede estar cansada, agofada, de forma que las metas y va-
lores que tenia hasta ahora resulten inadecuados, faltos de
crédito; de forma que la sintesis de valores y metas (base so-
bre la que descansa toda cultura fuerte) se disuelve y los va-
lores aislados se hagan le guerra—disgregacién—, que todo
lo que refresca, cura, tranquiliza, aturde, pase a primer plano
bajo diferentes disfraces: religiosos, morales, politicos, esté-
ticos, etcétera.

24

El nihilismo no es solo una reflexion sobre el «jen
vano!», no es solo la creencia de que todo merece morir: se
pone la mano encima, se aniquila... Esto resulta, si se quiere,
ilogico; pero el nihilista no cree en la necesidad de ser 16-
gico... Es este el estado de los espiritus y voluntades mas
fuertes —y para ellos no es posible detenerse en el no «del
juicio»—: el no de la accién esta dado por su naturaleza. El
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convertir algo en nada por el juicio secunda el convertir algo
¢n nada por la mano.

25

Sobre la génesis del nihilista—Solo tardiamente se tiene
¢l coraje de admitir aquello que sabemos con certeza. El que
yo, hasta ahora, haya sido fundamentalmente nihilista, hace
muy poco tiempo que me lo he confesado a mi mismo: la
energia, el radicalismo con que seguia adelante como nihi-
lista me ocultaron esta verdad esencial. Cuando se va hacia
un fin, parece imposible que «la falta de fin en si» sea una
creencia esencial.

26

El pesimismo de las naturalezas vigorosas—El «para
yué» después de una lucha terrible, incluso aun después de
la victoria. Que es algo cien veces mds importante que pre-
guntarnos si nos encontramos bien o mal —instinto funda-
mental de todas las naturalezas fuertes— y, en consecuencia,
si los demds se encuentran bich o mal. En resumen, que te-
nemos una meta'y que por ella no vacilamos en hacer victi-
mas humanas, arrostrar todos los peligros, tomar sobre nos-
otros mismos todo lo malo, todo lo peor: la gran pasion.

II. CAUSAS REMOTAS DEL NIHILISMO
27
Causas del nihilismo: 1) Falta la especie superior, es

decir, aquella cuya fertilidad y poder inagotables mantie-
nen la creencia en el hombre. (Piénsese en lo que se debe a

Ry
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Napoleon: casi todas las esperanzas mds altas de este
siglo.)

2) La especie inferior («rebafio», «masa», «sociedad»)
olvida la modestia y exagera sus necesidades de valores ¢ds-
micos y metdfisicos. Por este proceso se vulgariza la exis-
tencia entera: hasta tal punto que domina la masa, tiraniza a
los hombres de excepcidn, de manera que pierden la fe en si
mismos y se convierten en nihilistas.

Todas las tentativas de crear tipos superiores fracasaron
(«romanticismo», el artista, el filésofo, contra la tentativa de
Carlyle de concederles los mds altos valores morales).

La resistencia contra los tipos superiores como resultado.

Ocaso e inseguridad de todos los tipos superiores. La lu-
cha contra el genio («poesia popular», etcétera). Compasion
por los humildes y por los que sufren como medida de la al-
tura del alma.

Falta el filosofo que descifre la accién, no solo el que la
poetiza.

28

El nihilismo incompleto, sus forma: vivimos en medio de é1.

Los intentos de escapar al nihilismo sin transmutar los va-
lores aplicados hasta ahora: producen el efecto contrario,
agudizan el problema.

29

Las clases de autoaturdimiento.—En lo mds interno: ;no
encontrar una salida? Vacio. Intentos de liberarse en la em-
briaguez: la embriaguez como musica, fa embriaguez como
crueldad en el placer tragico de la caida de los mds nobles,
la embriaguez como entusiasmo ciego por hombres o épocas
aisladas (como odio, etcétera). Intento de trabajar sin sentido,
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+omo instrumento de la ciencia: abrir los ojos a los distintos
pequedios placeres, por ejemplo, con reconocimiento (mo-
estia contra si mismo); generalizar esta modestia contra si
mismo basta convertirla en pathos; la mistica, el goce vo-
luptuoso del vacio eterno, el arte «por el arte» («le fait»); el
«]uro conocer» como narcético del asco de si mismo; cual-
quicr trabajo estable, cualquier pequeiio fanatismo estipido:
Iy confusion de todos los medios, la enfermedad por falta de
moderacion en general (la disipacion mata el placer).

1) Debilitacion de la voluntad como resultado.
2) Contraste de sentimientos entre un orgullo extremo y
fn humillacion de pequefias debilidades.

30

Llega ya la época en que tendremos que pagar el haber
wido cristianos durante dos milenios: perdemos la fuerza de
pruvedad que nos permitia vivir, hace ya tiempo que no sa-
hemos de donde venimos y adénde vamos. Nos precipita-
mos, de repente. en las valoraciones opuestas con el grado
de energia que ha despertado. incluso en el hombre, una su-
pervaloracion extrema del hombre.

Hoy todo es completamente falso; todo son «palabras»,
mnarquia, debilidad o exaltacion.

a) Se busca una especie de solucion terrena, pero en el
mismo sentido que el triunfo definitivo de 1a verdad, del
nmor, de la justicia (el socialismo: «igualdad de la per-
“ON»).

b) Se intenta igualmente mantener el ideal moral (con pre-
ponderancia de lo altruista, de la abnegacion, de la negacion
e la voluntad).

¢) Se intenta incluso conservar el «mds alld» aunque sea
solo como inedesis et e > <e lo interpreta de ma-
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nera que se pueda extraer de €1, al estilo antiguo, una especic
de consuelo metafisico.

d) Se intenta leer en el suceder una direccién divina
de estilo antiguo, una ordenacién de las cosas basada en
premios y castigos que nos educa y nos lleva hacia la per-
feccion.

e) Se cree, ahora como antes, en el Bien y en el Mal: de
manera que se considera el triunfo del bien y la destruccién
del mal como tarea (esto es muy inglés: caso tipico, ese pe-
lirrojo de John Stuart Mill).

/) El desprecio de la «naturalidad», el ansia del ego: in-
tento de comprender, como consecuencia de una desperso-
nalizacion y como désintéressement, incluso la espirituali-
dad y el arte mds altos.

&) Sepermite a la Iglesia que siga entrometiéndose en to-
das las vivencias esenciales, en todos los puntos culminan-
tes de la vida individual, para que los consagre y les de un
sentido mds alto: seguimos teniendo el «estado cristiano», la
«boda cristiana».

3

Ha habido €pocas mds pensadoras y mds profundas que
la nuestra; €épocas como, por ejemplo, aquella en que apa-
reci6 el Buda, en que el pueblo mismo, después de largas
luchas de sectas durante siglos, se encontré al final tan
profundamente perdido en los laberintos de las opiniones
filos6ficas como temporalmente los pueblos europeos en
las sutilezas de los dogmas religiosos. No nos dejemos
nosotros seducir por la «literatura» y la prensa que nos in-
ducen a tener una gran opinion del «espiritu» de nuestro
tiempo: los millones de espiritistas y una cristiandad con
ejercicios gimndsticos de esa espantosa fealdad que carac-
teriz.a a las invenciones inglesas ofrecen una mejor pers-
pectiva.
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El pesimismo europeo estd todavia en sus comienzos. Un
festimonio contra si mismo: atn no tiene aquella monstruosa
y nostdlgica fijeza de mirada en que se refleja la nada. como
lo tuvo una vez en la India: todavia hay en él mucho «hecho»
y no «devenido», demasiado pesimismo de sabios y poetas;
quiero decir, que buena parte de €l es pensado o inventado,
es «creado», pero de ningtin modo «causi».

: 32

Critica del pesimismo hasta el presente —Rechazo del
punto de vista endemonoldgico como dltima reduccion a la
pregunta: jqué sentido tiene esto? Reduccion del oscureci-
miento.

Nuestro pesimismo: €l mundo no es, de ningdin modo, el
valor que creemos; nuestra fe misma ha hecho aumentar de
tal forma nuestra tendencia al conocimicnto, que hoy tene-
mos que decir esto. En primer lugar, ¢l mundo aparece asf
como de menos valor, y asi lo experimentaremos: solo en
este sentido somos pesimistas, es decir: con la voluntad de
reconocer sin trabas esta transvaloracién y no engafiarnos o
cubrirnos los ojos con la antigua forma de pensar.

Justamente en esta direccion encontramos el pathos que
nos fuerza a buscar nuevos valores. En suma: el mundo pu-
diera tener mas valor del que nosotros crefamos; debemos
analizar la ingenuidad de nuestros ideales ya que quizd, en
vonciencia, para darle la interpretacion mas alta, no hemos
dado ni tan siquicra una vez a nuestra existencia humana un
moderado valor.

(Qué ha sido divinizado? Los instintos de valor en la co-
munidad (lo que posibilita su subsistencia).

+Qué ha sido calumniado? Lo que separaba a los hom-
bres superiores de los inferiores, el impulso creador de
ubismos.
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Causas del surgimiento del pesimismo:

1) Porque las tendencias mas fuertes y esperanzadoras
de la vida han sido calumniadas hasta ahora, de manera que
fa vida tiene una maldicién sobre si.

2) Porque la creciente valentia y rectitud y la atrevida
desconfianza del hombre comprenden la indisolubilidad de
estos instintos con respecto a la vida y, por 1o tanto, se vuel
ven contra la vida.

3) Porque solo los mediocres, los que no sienten ese con-

flicto en absoluto. prosperan: la clase superior fracasa y.

como ejemplo de la degeneracion, se crea enemigos; porque.
por otra parte. nos indigna el que se presente lo mediocre
como finalidad y sentido (y también porque ya nadie puedc
responder a un /para qué?).

4) Por que el empequefecimiento, la capacidad de sulrir,
la inguietud, la prisa, la confusion crecen sin cesar; porque L
actualizacion de todo este impulso, la llamada «civilizacién»
es cada ve mis ficil, y el individuo enfrentado a esta ma-
quinaria monstruosa se desalienta y se sonmiete.

34

El pesimismo moderno es una expresion de la inutilidad
del mundo moderno. no del mundo y de la existencia en ge
neral.

35

La «preponderancia del dolor sobre el placer» o lo con-
trario (el hedonismo): estas dos doctrinas son ya indicios que
apuntan al nihilismo...

N
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Porque, en ambos casos, no se establece aqui ningtin otro
wentido ultimo.’sino la apariencia del placer o el desplacer.
Pero asi habla una clase de hombres que ya no se atreve a es-
tublecer una voluntad, una intencion, un sentido; para cual-
quicr clase de hombres mis sana. el valor de la vida no se
mide con el madulo de estas cosas accesorias. Y st una pre-
ponderancia del dolor serfa posible, o serfan también, a pe-
sur de todo, una voluntad mds fuerte, un decir-si a la vida,
una necesidad de esa preponderancia.

«La vida no merece la penar; «resignacidn»; «;de qué
nirven las ldgrimas?>: esta es una forma de pensar débil y
sentimental. «Un monstre gai vant mieux qu’un sentimental
Cnnuyeux».

36

Iil filésoto nihilista estd convencido de que todo aconte-
ver no tiene seniido, de que todo sucede en vano, y también
de que no deberia existir nada sin sentido ni en vano. Pero
por qué este no deberia? ; De donde se toma este «sentido»,
esls medida? El nihilista quiere decir, en el fondo. que la
vonsideracion de una tal existencia vacia e initil no es sa-
tisfactoria para un filésofo, le produce tristeza y desespe-
icion. Una consideracion asi contradice nuestra mas sutil
scosibilidad como filésofos. Nos hace llegar a esta ab-
sirdit valoracién: el cardcier de la existencia deberia satisfa-
v er dl filésofo para que esta pueda mantenerse con pleno de-
echo...

Partiendo de aqui. es ficil comprender que el placer y
v} desplacer solo pueden tener el sentido de medios dentro
el suceder; quedaria por preguntar si, de alguna manera,
vn posible ver el «sentido. la «finalidad», si la cuestion de
In lalta de sentido, o la contraria, no serdn insolubles para
DONOLTOS.
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37

Evolucion del pesimismo al nihilismo—Desnaturaliza
cion de los valores. Escoldstica de los valores. Los valores,
perdidos, idealizados, en lugar de dominar y dirigir la ac
cion, se vuelven contra ella, condenandola.

Contradicciones introducidas en lugar de los grados y ca
tegorias naturales. Odio a la jerarquia. Las contradicciones
corresponden a una época populachera, porque son ficiles
de comprender.

El mundo rechazado en presencia de un mundo cons
truido artificialmente, «verdadero, vilido». Finalmente, sc

descubre con qué materia sc edifico el «mundo verdadero», -

y ya solo queda el reprobado, cargando en la cuenta de este.
esta suprema desilusion,

Y con esto ha llegado el nihilismo: s¢ han conservado los
valores que sirven para juzgar, jy nada mds!

Esto da lugar al nacimiento del problema de la fuerza y lu
debilidad:

1) Los débiles se rompen aqui en pedazos.

2) Los fuertes destruyen lo que no se rompe.

3) Los mds fuertes superan los valores que sirven par
Juzgar.

Todo esto en conjunio crea la edad tragica.

[II.  EL MOVIMIENTO NIHILISTA COMO EXPRESION
DE LA DECADENCIA

38

Recientemente se han llevado a cabo muchos abusos con
el empleo de una palabra fortuita e inadecuada en todos los
sentidos, se habla en todas partes de «pesimismo», se intenta
a toda costa solucionar la cuestion de si tiene razén el pesi
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mismo o el optimismo. No se ha comprendido lo que estd al
aleance de la maio: que el pesimismo no es un problema.
alno un sintoma: que la palabra «pesimismo» deberia susti-
mirse por la de «nihilismo»: que la cuestién de si no ser es
WICjOE quUE Ser, es ya, por si misma, una enfermedad, un signo
e declive, una idiosincrasia.

I:t movimicnto nihilista es solo la expresion de una de-
vindencia fisiologica.

39

Debe comprenderse: que todas las clases de decaimiento
y de dolencia han ayudado, constantemente, al enjuicia-
miento de valores totales: que, en el resultado de esta valo-
1acién de conjunto. la decadencia ha llegado a ser preponde-
sante, ha llegado, incluso, a dominar; que no solo tenemos
sjue luchar contra todas las miserias actuales, consecuencia de
In degeneracion, sino que toda decadencia producida hasta
shora ha quedado retardada, es decir, todavia viva, Una tal
aberracién general de la humanidad, de sus instintos funda-
mentales, una tal decadencia general de los enjuiciamientos
e valores forma la interrogante par excellence, el verdadero
avertijo que el animal «<hombre» propone al filésofo.

40

El concepto «décadence»—La descomposicion, la de-
leucién, los residuos, no son algo condenable en si mismo,
s solamente una consecuencia necesaria de la vida, del
v recimiento vital. La aparicién de la decadencia es tan esen-
vInlmente necesaria como cualquier surgimiento y avance de
In vida, y no se tiene en la mano el medio de hacerla des-
apurecer. Por el contrario, la razén exige que respetemos sus
tlerechos.
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Es ignominioso que todos los socialistas sistematicos
crean que podrian darse circunstancias, combinaciones so-
ciales bajo las cuales el vicio, la enfermedad, el crimen, la
prostitucion, la miseria, dejen de crecer... Esto significa con-
denar la vida...

Una sociedad no es libre de permanecer siempre joven.
Incluso en sus mds florecientes momentos de esplendo
tiene que dejar sus inmundicias, sus detritus, Cuanto con
mis energfa y audacia vaya adelante, mds rica serd en fraca-
sos, en deformidades, y mas cercana estard de la caida... La
vejez no puede eliminarse con instituciones. Ni la enferme-
dad. Ni el vicio.

41

Fundamentos sobre la naturaleza de la decadencia: lo
que hasta ahora hemos considerado como sus causas son so
lamente sus consecuencias.

Con esto se modifica totalmente la perspectiva del pro-
blema moral. ,

Toda la lucha moral contra el vicio, contra el lujo y el cri-
men, incluso contra la enfermedad misma, peca de ingenui
dad, parece superflua: no hay posible «enmienda» (contra el
arrepentimiento).

La decadencia misma no es algo contra lo que pudiera lu
charse: es absolutamente necesaria y propia de todas las épo
cas, de todos los pueblos. Lo que se debe combatir con to
das las fuerzas es la posible contaminacion de las partes
sanas del organismo.

(Actuamos asi? Hacemos todo lo contrario. Precisamente
en este sentido se orientan los esfuerzos de la humanidad.

¢En qué modo se encuentran relacionados con este pro
blema bioldgico fundamental todos aquellos valores que
hasta ahora han venido considerdndose como superiores? La
filosofia, la religidn, la moral, el arte, etcélera.
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{l.a cura: por ejemplo, el militarismo, a partir de Napo-
Jeén, que vio a la civilizacion como su «enemiga natural».)

42

Lo que se tuvo hasta el presente como causas de la dege-
feracion son sus consecuencias.

Asimismo, aquello que ha venido considerindose como
cura de la degeneracion. son simples paliativos contra cier-
tos efectos de clla: [os «curados» no son mds que un tipo de
fos degenerados.

Consecuencias de la decadencia: el vicio: la viciosidad; la
enfermedad: la didtesis epidémica; el crimen: la criminali-
did; el cebilato: la esterilidad; el histerismo: la abulia; el al-
voholismo: el pesimismo; el anarquismo: el libertinaje (tam-
en el espiritual). Los calumniadores, los subversivos. los
esedpticos, los destructores...

43

Sobre el concepto «décadence».

1) La duda estd motivada por la decadencia, igualmente
ue ¢l libertinaje del espiritu.

J) La corrupcion de las costumbres estd motivada tam-
hien por la decadencia (debilidad de la volicién, necesidad
de estimulantes muy fuertes).

Yy Los métodos curativos, sicologicos y morales, no al-
e la marcha de la decadencia, no la contienen, son fisio-
Inpicamente nulos.

Hay que considerar la gran nulidad de estas «reacciones»
prefenciosas; no son mas que formas de narcotizacton utili-
rudns contra clertas consecuencias fatales; no logran elimi-
i totalmente el elemento morboso de la decadencia; no pa-
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san, a menudo, de ser intentos heroicos del hombre para anu-
lar la decadencia, para eliminar un minimo de su nocividad.

4) El nihilismo no es un motivo, sino tinicamente la 16-
gica de la decadencia.

5) El «bueno» y el «<malo» son tan solo dos tipos de la
decadencia: se mantienen unidos ante todos los fenémenos
fundamentales,

6) La cuestidn social es solo un resultado de la decadencia.

7) Las enfermedades, sobre todo las nerviosas y cerebra-
les, son signos de que falta la fuerza defensiva de la natura-
leza fuerte; sucede igualmente incluso con la irritabilidad, de
forma que el placer y el desplacer sc convierten en proble-
mas de primera magnitud.

44
Tipos mds comunes de la decadencia:

1) Creyendo encontrar remedios se eligen los que accle-
ran el agotamiento: entre ellos esta ¢l cristianismo (por citar
el caso mas generalizado del instinto de apoyarse en talso).
entre ellos esta el «progreso».

2) Se pierde la fuerza de resistencia contra las excitacio-
nes —estamos condicionados por la casualidad— se aumen-
tan y exageran las experiencias hasta lo monstruoso... una
«despersonalizacién» una disgregacién de la voluntad; a
esto corresponde toda una clase de moral: la moral altruista.
la que lleva a todas horas «la piedad» en los labios; en ella
lo esencial es la debilidad de la personalidad, de manera que
vibra al unisono y tiembla constantemente como una cuerda
musical sobreexcitada... una irritabilidad extrema...

3) Se confunde la causa con el efecto; no se entiende la
decadencia en su sentido fisiolégico, y se ve en sus conse-
cuencias ultimas la causa real de la dolencia; a esto corres
ponde toda la moral religiosa
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-4} Se anhela un estado cn el que ya no se sufra. Se con-
nidera a la vida como €l motivo de todos los males; se apre-
vinn los estados inconscientes e insensibles (el suefo, los
desvanecimientos) como incomparablemente mas valiosos
(e los conscientes; de aqui una metodologia.

45

Nobre la higiene de los «débiles» —Todo lo que se hace
sumido en la debilidad fracasa. Moral: no hacer nada. Pero
lo peor es que precisamente el poder de renunciar a la ac-
vion, de no reaccionar, es el mds afectado bajo cl influjo
de 1o debilidad: no se reacciona nunca mds rapidamente
y cicgamente que cuando no deberia reaccionarse en ab-
soluto...

il vigor de una naturaleza se muestra ¢n ¢l contener
v retrasar la reaccion; una clerta odLpoO@LYL le es tan ca-
wcteristica como a la debilidad la esclavitud del movi-
micnto contrario, la repentinidad, la irrefrenabilidad de la
«necidn», La voluntad es débil y el remedio para evitar
hncer tonterius seria tener una voluntad lo suficientemente
luerte para no hacer nada... contradictio... Una especie de
mutodestruccion, el instinto de conservacion es comprome-
tido... El débil se dana a si mismo... Este es el tipo de la de-
videncia...

Realmente encontramos una monstruosa reflexion sobre
jwacticas para provocar la impasibilidad. El instinto va hasta
mjui por el buen camino, en ¢l sentido de que no hacer nada
o mds Util que hacer algo...

‘Todas las précticas de las érdenes religiosas, de los filo-
«olos solitarios, de los faquires, se basan en la pertecta valo-
1wion de que una determinada clase de hombre es tanto mas
whl a st misma cuanto mas se impide actuar.
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46

Debilidad de la voluntad: esta es una comparacion qgue

puede inducir a equivocaciones. Pues no hay voluntad en ab
soluto y, por lo tanto, no hay voluntades fuertes ni débiles
La multiplicidad y la disgregacion de los instintos, la falta dc
sistema entre ellos, ticne como consecuencia «la voluntad d¢
bil»; la coordinacidn de estos instintos bajo la preponderan
cia de uno solo tiene como resultado la «voluntad fuerte»; e
el primer caso, se trata de la oscilacién y la falta de discerni

miento; en el segundo, la precision y la claridad de rumbo.

47

Lo que se hereda no es la enfermedad, sino la predisposi-
cidén a la enfermedad: la impotencia para resistir el peligro
de penetraciones nocivas, la destrozada capacidad de resis-
tencia, etcétera; expresado desde el punto de vista moral: la
resignacion y la cobardia ante el enemigo.

Me he preguntado si no se pueden comparar todos estos
valores superiores de la filosofia, de la moral y la religion,
tal como se han desarrollado hasta ahora, con los valores del
débil, del lunatico y el neurasténico, ya que representan, de
forma mds atenuada, los mismos males...

El valor de todos los estados morbosos consiste en que
muestran, bajo una lente de aumento, ciertas situaciones nor-
males dificiles de percibir precisamente por su normalidad.

Salud y enfermedad no son esencialmente diferentes,
como crefan los antiguos médicos, como creen todavia cier-
tos practicones. No se deben hacer de ellas distintos princi-
pios o entidades que luchan entre si por el organismo vivo y
lo convierten en su campo de batalla. Esto son cosas estlipi-
das y sin sentido que no sirven para nada. En realidad, hay
entre estas dos formas de existencia solo diferencias (.
grado: la exageracion, la desproporcidn, la falta de armonia
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Je los fenémenos normales constituyen el estado enfermizo
(Claude Bernard).

De la misma forma que «el mal» puede ser considerado
0o exageracion, como discordancia y desproporcion, puede
ael bien» ser una dieta protectora contra los peligros de la
vxageracion, la discordancia y la desproporcion.

La debilidad hereditaria como sentimiento dominante:
¢iusa de los valores superiores.

Se quiere la debilidad: ;por qué?... La mayor parte de las
veces, porque se s necesariamente débil.

La debilitacion como tarea: la debilitacién de los apeti-
los, de las sensaciones de placer y desplacer, de la voluntad
e poder, del sentimicnto del orgullo, del tencr-y-quercr-
iener-mas; la debilitacion como humillacion; la debilitacién
vomo creencia; la debilitacién como repugnancia y vergiienza
de todo lo natural, como negacion de la vida, como enferme-
dnd y debilidad habituales...: la debilitacion como renuncia a
In venganza, a la resistencia, a la enemistad y a la colera.

El error en el tratamiento: no se quiere combatir la debili-
dud con un sistema fortificante, sino con una especie de jus-
tificacién y moralizacion, es decir, con una interpretacion...

La contusion de dos estados completamente diferentes:
por ejemplo, el descanso de la fuerza, que esencialmente
vonsiste en renunciar a la reaccién (el tipo de dioses a los
yjue nada conmueve). y el reposo del agotamiento, el éxtasis
flevado hasta la anestesia. Todos los procedimientos filoso-
lico-ascéticos se dirigen al segundo, pero se refieren en rea-
lidad al primero... pues confieren a esta situacién alcanzada
lns predicados que harian pensar que sc habia logrado un es-
ticlo divino.

48

La eguivocacion mas peligrosa—Hay un concepto que,
aparentemente, no da lugar a ninguna confusion, a ninguna
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ambigiiedad: es el agotamiento. El agotamiento puede ser
adquirido o puede ser hereditario, pero, en cualquier caso,
cambia el aspecto de las cosas, el valor de las cosas...

A diferencia de aquel, que, por la plenitud que representa
y siente, se desprende involuntariamente de algo —algo que
en todo caso le sobra— y lo aporta a las cosas para hacerlas
mas plenas, mds llenas de poder, mas ricas de futuro; a dife-

rencia de aquel, el agotado empequenece y estropea todo lo |

que ve, empobrece el valor: es nocivo...

Sobre esto no parece posible el error; a pesar de toda la
historia, presenta el hecho espantoso de que los agotados
sean siempre confundidos con Jos que estdn mads plenos. y
los mas plenos con los mds nocivos.

El vitalmente pobre, el débil, empobrece mis la vida: el
vitalmente rico. el fuerte. la enriquece. El primero es un pa-
rasito: el segundo aporta algo a ella... §Coémo es posible con-
fundir al uno con el otro?

Cuando el agotado aparecié con el gesto de la actividad y
la energia mas altas (cuando la degeneracion exigia un cx-
ceso de descarga espiritual o nerviosa), entonces se le con-
fundioé con el rico. Produjo miedo... El culto del loco es
siempre también el culto del vitalmente rico, del poderoso.
El fandtico, el poseido, el fandtico religioso. todos los ex-
céntricos han sido considerados como tipos superiores del
poder: como divinos.

Esta clase de fuerza que despertaba miedo, pasaba ante
todo por divina; aqui tenfa su punto de partida la autoridad.
partiendo de aqui se interpretaba, se ofa, se buscaba la sabt
durfa... Desde aqui se desarrollaba casi siempre una volun
tad de «divinizacion», es decir, de degeneracion tipica del
espiritu, del cuerpo y los nervios: un intento de encontrar ¢!
camino hacia esta clase superior de existencia. Estar en
fermo, volverse loco, provocar los sintomas de perturba
cion, esto significaba hacerse mds fuerte, mds sobrehu
mano, mds temible, mas sabio. Crefase con ello hacerse tan
rico de poder que se podia donar parte de €l. En donde

LA VOLUNTAD DE PODER 63

sjuicra que se verieraba se buscaba a alguien que pudiera dar
algo.

Aqui conducia a error la experiencia de la embriaguez.
lista aumenta al mds alto grado el sentimiento de poder;
en consecuencia, el poder era juzgado ingenuamente. En
¢l mds alto grado del poder debia estar el mds ebrio, el extd-
tico. (Hay dos puntos de partida de la embriaguez: 1a pleni-
tud vital desmedida y un estado de nutricién morbosa del
verebro.)

49

Agotanuento adquirido, no hereditario; 1) Alimentacion
insuficiente, a menudo por ignorancia de ¢cémo debemos
nutrirnos, por ejemplo, en los sabios. 2) La precocidad eré-
tica: una maldicidn, sobre todo en la juventud francesa, so-
bre todo la de Paris, que sale ya del liceo corrompida y su-
¢ia para entrar en el mundo y ya no es capaz de liberarse
de las cadenas de unas inclinaciones despreciables; juven-
tud ir6nica y desdefosa consigo misma, galeotes que poseen
todos los refinamientos (por lo demads, en los casos mds
frecuentes, es esto un sintoma de la decadencia de raza y
familia, como toda hiperirritabilidad; y, en la misma forma,
del contagio del medio: también el dejarse determinar
por el ambiente es signo de decadencia). 3) El alcoho-
lismo, no el instinto, sino el hdbito; la imitacion estipida, el
cobarde o fatuo acomodarse a un régimen dominante: ;qué
tosa tan bienhechora es un judio entre alemanes! Ved qué
embrutecimiento, qué cabeza vacia, qué azul el ojo; la fal-
ta de esprir en la cara, en la palabra, en la compostura; la
forma perezosa de estirarse, la necesidad alemana de re-
poso, que no viene de un exceso de trabajo, sino de una as-
querosa excitacion y sobreexcitacion producida por los al-
coholes.
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50

Teorfa del agotamiento.—El vicio, los enfermos de espi
ritu (especialmente los artistas...), los criminales, os anar
quistas, no pertenecen a las clases oprimidas, sino que son ¢l
desecho de todas las clases de sociedad conocidas hast
ahora...

Con el andlisis de que todos nuestros estratos sociales han
sido permeabilizados por estos elementos, hemos compren
dido que la sociedad moderna no es una «sociedad», no e
un «cuerpo», sino un conglomerado enfermo de chandalas,
una sociedad que ya no tiene fuerzas para la excrecién.

Hasta qué punto, a través de la vida en comun durante si
glos, la enfermedad se ha hecho mas profunda:

La virtud moderna
La espiritualidad moderna ; como formas de enfermedad
Nuestra ciencia

51

El estado de la corrupcion—Comprender la interconexion
de todas las formas de corrupcion, y, entre ellas, no olvidas
la corrupcién cristiana (Pascal como tipo), ni la corrupcion
socialista-comunista (una consecuencia de la cristiana) —la
mas alta concepcidén de la sociedad en los socialistas es.
desde el punto de vista de las ciencias fisicas y naturales, la
mds baja en la jerarquia de las sociedades—; ni la corrup
cién del «mds allda»: como si fuera del mundo real, el del de-
venir, hubiera otro, el del estar siendo.

Aqui no puede haber ningiin armisticio: aqui hay que eli
minar, destruir, hacer la guerra; hay que desenmascarar atn
en todas partes la medida cristiano-nihilista de valores y
combatirla bajo todos los disfraces en que se esconde..., poi
ejemplo. en la sociologia actual, en la miisica actual, en cl
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pesimismo actual (formas todas del ideal cristiano de va-
lores). .

0 lo uno o lo otro es verdadero: verdadero, es decir, que
wleva el tipo humano...

El sacerdote, el pastor de almas, como formas rechaza-
bles de la existencia. Toda la educacidén fue hasta ahora in-
itil, inconsistente, sin orientacién ni punto de apoyo, llena de
vontradicciones en cuanto a los valores.

52

No es inmoral la Naturaleza cuando no tiene compasion
por los degenerados: por el contrario, el crecimiento de los
males fisioldgicos y morales es la consecuencia de una mo-
1l enfermiza y antinatural.

1De qué depende que la humanidad esté corrompida en el
mwpecto moral y fisiolégico? El cuerpo perece cuando un or-
wuno esta alrerado. No se puede volver a llevar el derecho
el altruismo a la fisiologia, de la misma forma que no se
puede referir el derecho de ser ayudado a la igualdad de la
suerte: todo esto son premios para los degenerados y para los
rue ya nacieron malparados.

No hay solidaridad en una sociedad en la que existen
vlementos estériles, improductivos y destructores, que,
ademads, tendrdan descendientes mias degenerados que ellos
Mismos.

53

Hay un efecto profundo y completamente inconsciente
e la decadencia misma sobre los ideales de la ciencia: toda
niiestra sociologia es una prueba de esta afirmacion, Hay
yue reprocharle, sin embargo, que su Unica experiencia se
hisn en los elementos declinantes de la sociedad y que in-
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evitablemente toma sus propios instintos de declive coma
norma del juicio sociolégico.

La vida que declina en la Europa actual formula en ellos
sus ideales colectivos; todos ellos se parecen, hasta confun
dirse, a los ideales de viejas razas que ain sobreviven...

Del mismo modo, el instinto de rebafio —un poder que
hoy se ha hecho soberano— es algo fundamentalmente di
ferente del instinto de una sociedad aristocrdtica: depende
del valor de las unidades el significado de la suma... Todu
nuestra sociologfa no conoce ningdn otro instinto que el de!
rebaio, es decir. el de la suma de los ceros, en que cualquic
cero tiene [os «mismos derechos» en un lugar donde es una
virtud ser un cero...

La valoracién con la que se juzgan hoy las diferentes for
mas de la sociedad es exactamente igual a aquella que con
cede un valor mas alto a la paz que a la guerra; pero este jui
cio es antibioldgico, es, incluso, un aborto de la decadencia de
Ja vida... La vida es una consecuencia de la guerra, la sociedad
misma es un medio para la guerra... El sefior Herbert Spen
cer es un decadente como bidlogo; 1o es tan bien como mord
lista (jve algo digno de admirar en el triunfo del altruismo!)

54

He tenido la suerte de volver a encontrar, después de mi
lenios enteros de extravio y equivocaciones, el camino g
llevaaun sfy a un no.

Ensefio el no contra todo lo que debilita, contra todo 1o
que agota.

Ensefio el s/ hacia todo 1o que fortalece, acumula fuerza.
justifica el sentimiento de la fuerza.

Hasta ahora no se ensefiaron ni lo uno ni lo otro: se ha en
sefiado la virtud, el altruismo, la compasion, se ha ensefado
incluso la negacion de la vida. Todos estos son valores ci
racteristicos de los agotados.
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Un largo reflexionar sobre la fisiologia del agotamiento
me forzé a la siguiente pregunta:  hasta qué punto los juicios
tle los agotados se han introducido en el mundo de los va-
lores?

El resultado fue de lo mds asombroso, incluso para mi,
tue ya me habia encontrado familiarizado con algunos mun-
tlos bastante extrafios: encontré que todos los juicios de va-
lor superiores, a todos los que han llegado a ensefiorearse
wobre la humanidad, al menos sobre la humanidad domesti-
vida, se podian rastrear hasta descubrir que eran juicios de
apotados.

Tras los nombres mis sagrados deduje las tendencias mds
destructoras; se ha llamado Dios a todo lo que debilita, a
todo fo que predica ta debilidad. a 10do lo que infecta de de-
hilidad...; descubri que el «<hombre bueno» era una auto-
alirmacion de ta decadencia.

Aquella virtud; de la cual todavia ha dicho Schopenhauer
yue es la superior, {a inica. el fundamento de todas las vir-
ludes, justamente la piedad. la reconoci yo como mas peli-
grosa que cualquier vicio; dificultar esencialmente la selec-
vion de la especie y el limpiarla de excrementos, esto se ha
vonocido hasta ahora como la virtud por excelencia... Hay
(e honrar a la fatalidad: la fatalidad que dice al débil: «jpe-
ecets...

Se ha llamado Dios a lo que combatia a la fatalidad; a lo
iie empobrecia y corrompia a la humanidad... No se debe
isir el nombre de Dios en vano...

La raza estd corrompida, no por sus vicios, sino por su ig-
norancia; estd corrompida porque no ha entendido el agota-
micito como tal agotamiento: los errores fisioldgicos son
ciisa de todo mal...

La virtud es nuestro gran error.

Problema: jcomo llegaron a hacer los agotados las leyes
e los valores? Dicho de otra forma: ¢cémo llegaron al po-
der los que son los dltimos?... ;Como llegd el instinto del
antmal hombre a estar cabeza abajo?...
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LA CRISIS: EL NIHILISMO Y LA IDEA
DEL RETORNO

1V.

n
¥

Las posiciones extremas no se resuelven con posiciones
moderadas, sino con otras igualmente extremas pero contra-
rias. Y asi sucede con la creencia en la inmoralidad absoluta de
la naturaleza, con la inutitidad y la falta de sentido de la cman
cipacién psicoldgicamente necesaria, cuando ya no se puedc
mantener la creencia en Dios y en un orden moral esencial.
El nihilismo aparece aqui no porque la desgana por la exis
tencia sea mas grande que antes, sino porque nos hemos he-
cho desconfiados hacia un «sentido» del mal, e incluso de I
existencia. Perecié una interpretacion: puesto que, mientras
la interpretacion servia, parecié como si no hubiera ningin
sentido en la existencia, como si todo fuera en vano.

El que este «en vano» sea el cardcter de nuestro nihilismo
actual queda por demostrar. La desconfianza contra nuestras
apreciaciones de valores anteriores asciende hasta la si
guiente pregunta: ;no serdn todos los valores medios de se
duccién con los cuales la comedia se alarga para que no lle
gue nunca el desenlace? La duracion con un «en vano» sin
sentido y sin finalidad es la idea mds paralizadora, sobr
todo cuando se comprende que lo engafian a uno y, sin em
bargo, no estd en las fuerzas de uno el poder evitar.

* ko ok

Consideramos estos pensamientos en su forma mas tern
ble: la existencia tal como es, sin sentido y sin finalidad
pero inevitablemente retornando sobre si, sin llegar aun h
nal en la nada: «El eterno retorno».
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iEsta es la forma extrema del nihilismo!: jla nada («el ab-
Mirdo») eterna!

Forma europea del budismo: la energia del saber y de la
lterza obliga a una creencia semejante. Es la mas cientifica
de todas las hipétesis posibles. Negamos las metas finales: si
In existencia tuviera un fin, este tendria ya que haber sido al-
tunzado.

bnlonce§ se comprende que lo que se persigue aqui es
una antitesis del panteismo: puesto que la creencia de que

Iodo es perfecto, divino. eterno nos fuerza a admitir el

weterno retornox». Una pregunta: ¢se ha impugnado también
lu moral, este decir «si» panteista a todas las cosas? En el
fondo lo que se ha superado es s6lo el Dios moral. ;Tiene
wentido creer en un Dios «mads alld del bien y del mal»? ;Se-
tin panteismo pensar en este sentido? ;Suprimiremos la idea
e linalidad del proceso v, a pesar de todo, contirmaremos
el proceso? Esto sucederia si dentro de esc proceso, en todo
momento, se alcanzase un fin, y ese fin fuera siempre el
mismo.

Spinoza alcanzé una tal posicién afirmativa en cuanto
yie cada momento tiene una necesidad 16gica; y €l triunfd,
g medio de su instinto fundamentalmente 1Ggico, sobre
i tal condicién del mundo.

I'ero su caso es solo un caso aislado. Cualquier rasgo fun-
dwmental del caracter que palpite en el fondo de cualquier
lwecho, que se exprese en cualquier acontecer, cuando sea
saperimentado por un individuo como su rasgo caracteris-
tio lundamental, deberfa impulsar a ese individuo a aprobar
itmfalmente cada instante de la existencia universal. Impli-
v, incluso, que se percibiese con placer para uno mismo
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este rasgo fundamental del caricter, que se considerariu
bueno y valioso.

Pero la moral ha protegido. contra la desesperacion y cl
salto a fa nada en tales hombres y estratos, a la vida que ha-
bia sido violentada y oprimida por los hombres, puesto que
la impotencia contra fos hombres, no fa impotencia contra la
naturaleza, testifica la amargura mds desesperada contra la
existencia. La moral ha tratado como enemigos a los autori
tarios, a los que ejercitaban la violencia. a los «Sehores:
contra los que debe ser protegido, es decir. alentado, fortale:
cido. el hombre comuin. Por consiguiente. la moral ha ense
fiado a odiar y despreciar en lo mas profundo lo que cs o
rasgo caracteristico fundamental de los dominadores: sit vo
luntad de poder. Negar, destruir y eliminar esta moral seria
considerar el instinto mis odiado con un sentimiento y valo
rizacién contrarios. Si el que sufre. el oprimido. perdiera la v
en su derecho a poder despreciar la voluntad de poder, en
trarfa de lleno en la fase de la desesperacion total. Se darfa este
caso cuando este rasgo fuera esencial para la vida, cuando ki
consecuencia fuera que incluso en aquella voluntad de mo
ral esta «voluntad de poder» estuviera sola, encubierta, que
también aquel odio v desprecio fueran una voluntad de po
der. El oprimido s¢ darfa entonces cuenta de que estaba
mismo nivel que el opresor y no tenfa ningtin privilegio
ningln rango superior sobre este.

:Muy al contrario!, no hay nada en la vida que tenga va
Jor excepto el grado de poder, a condicién, por supuesto. d
que la vida misma sea voluntad de poder. La moral proi
gia a los malparados contra el nihilismo, al tiempo u
concedia a cada uno un vator infinito, un valor metafisico
y lo emplazaba en un orden que no estaba de acuerdo cou
el poder y el rango del mundo: ensefiaba la entrega, la b
mildad. etc. Admitiendo que la creencia en esta moral
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destruya, los malparados ya no hallarian en ella su con-
miclo y perecerian.

Iiste perecimiento se presenta como la ruina de si mismo,
vomno la eleccion instintiva de lo que forzosamente destruye.
Los sintomas de esta autodestruccion de los malparados es
In antoviviseccion, el envenenamicnto, la embriaguez. el ro-
mnticismo ante todo la fuerza instintiva que nos lleva a
tenlizar actos por los cuales hacemos poderosos a nuestros
#ieinigos mortales (que se erigen. como quicn dice. en sus
tmopios verdugos). la voluntad de destruccion como volun-
il de un mds profundo instinto. ¢l instinte de autodestruc-
vlon, la voluntad de la nada.

Il nihilismo. como sintoma de ello, indica que los deshe-
wililos ya no tienen ningtin consuelo, que destruyen para
w destruidos: que, privados de la moral, ya no tienen nin-
#M razon para «entregarse», que estdn afincados en el (e
neue del principio opuesto y también quieren poder por su
pwite forzando a los poderosos a ser sus verdugos. Esta cs la
fnnn europea del budismo. el no-activo, después de que
inln existencia ha perdido su «sentido».

lLa «miseria» no ha crecido: jal contrario!: «Dios, moral,
“mnsin» eran medicinas contra grados terriblemente pro-
fmulos de desventura; el nihilismo activo aparece en condi-
+mes relativamente mucho mds favorables. Ya el hecho
isno de que la moral sea concebida como superada, esta-
bheve un grado relativo de cultura espiritual: y esta, a su vez,
wi Inenestar relativo. Un cierto cansancio espiritual, llevado
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por la larga lucha de opiniones [iloséficas hasta el mds des-
esperado escepticismo contra la filosofia, caracteriza igual-
mente la situacién, nada inferior, de estos nihilistas, piénsese
en la situacidn en que aparecié el Buda. La doctrina del
«eterno retorno» tendria presupuestos sabios (como los ten-
drfa la doctrina del Buda, por ejemplo: el concepto de la ca-
sualidad, etc.).

(Qué significa entonces «desheredado»? Consideremos
la cuestién sobre todo fisiologicamente. ya no politicamente.
La clase mds insana del hombre de Europa (en todos los es-
tratos) es la base de este nihilismo; ella concebird la creen-
cia en el «eterno retorno» como una maldicion que cuando
hiere hace que no se retroceda ante ningln acto; querrd no
extinguir pasivamente, sino extinguir todo lo que hasta esv
punto estd falio de sentido y finalidad: a pesar que se trata
solo de un espasmo, de una rabia ciega ante la idea de que
todo estaba alli desde la eternidad, incluso este momento dc
nihilismo y de ansia de destruccion. El valor de una crisis tal
reside en que purifica. en que fuerza la agrupacién de ele-
mentos semejantes y los hace descomponerse mutuamente:
en que asigna a los hombres de formas de pensar opuestas
tareas comunes, trayendo a la luz también, de entre ellos. 2
los débiles, a los inseguros, y provocando asi el impulso ha
cia una jerarquia de las fuerzas desde el punto de vista de I«
salud: reconociendo por su condicidn a los que ordepan y «
los que obedecen. Naturalmente, fuera de todas las normas
sociales existentes.

. Quiénes se mostrardn aqui como los mas fuertes? Los
mas moderados. los que no tenian necesidad de dogma:
extremos, los que no solo aceptaban una buena parte de la
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tnsualidad, del absurdo, sino que la amaban; los que pueden
pensar en el hombre con una significativa aminoracion de
s valor, sin por eso empequenecerse ni debilitarse: los
mds ricos en salud. los que se han acostumbrado a las
mayores desgracias y por ello ya no temen a la desgracia.
hombres que estian seguros de su poder y que representan
con un orgullo consciente la fuerza que el hombre ha ad-
quirido.

;Qué pensaria un hombre asi del «eterno retorno»?

56
V. PERIODOS DEL NIHILISMO EUROPEO

El periodo de oscuridad, de 1oda clase de tentativas para
conservar lo viejo y no dejar escapar lo nuevo.

El periodo de claridad; se comprende que viejo y nuevo
son contradicciones fundamentales: los valores antiguos
nacieron de la vida en declive, los nuevos, de la vida as-
vendente; se comprende que todos los antiguos ideales son
opuestos a la vida (nacidos de la decadencia y determi-
nantes de la decadencia, aunque estén adornados con el
magnifico traje dominguero de la moral). Comprendemos
lo antiguo y estamos muy lejos de ser suficientemente fuertes
para lo nuevo.

El periodo de las tres grandes pasiones: el desprecio, la
compasion, la destruccion.

El periodo de la cardstrofe: la aparicién de una doctrina
que criba a los hombres... que empuja a los débiles. e igual-
mente a los fuertes, a tomar resoluciones.
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VI. PARA LA HISTORIA DEL NIHILISMO EUROPEO

a) LA CONFUSION MODERNA

57

Amigos mios: nuestra juventud fue muy dificil: hemos
sufrido de la juventud como de una enfermedad grave. Esto
es debido a la época en la cual fuimos lanzados, época de
una profunda decadencia y confusién interior, que se oponia
con todas sus debilidades e incluso con sus mejores Tuerzis
al espiritu de la juventud. La confusién y también la incerti
dumbre son propias de esta época: nada s¢ mantenia firme y
digno de crédito: se vivia para mafiana puesto gue ¢l pasado
mafiana cra incierto. Todo era resbaladizo y peligroso cn
nuestro caniino, y por ¢llo se ha hecho tan delgado el hielo
que nos mantiene todavia; sentimos entonces todos el nhos:
pitalario aliento de la escarcha: por donde nosotros caming-
mos todavia jpronto no podrd caminar ya nadie!

58

Si esta no es una época de declive y debilitacion de las
fuerzas vitales lo es. por lo menos. de tentativas insensatas y
arbitrarias; y es probable que de un exceso de experimentos
fracasados surja una impresion general de decadencia, y quiza
la cosa misma; la decadencia.

59

PARA LA HISTORIA DEL OSCURANTISMO
MODERNO

VIL

Los nomadas del Estado (empleados, etc.): sin «patria».
La decadencia de la tamilia.
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El «<hombre bueno» como sintoma del agotamiento.

La justicia como volumtad de poder (disciplina).

Lujuria y neurosis.

Midsica negra, ¢en donde esta la misica regenadora?

El anarquista.

Desprecio del individuo. asco.

Profunda diferenciacion: ¢ lo creador es el hambre o la sa-
viedad? La primera crea los ideales del romanticismo.

Falta de naturalidad nérdica.

La necesidad del alcohol: los trabajadores. «miseria».

El nihilismo tiloséfico.

60

El lento avance y ascenso de las capas medias ¢ inferiores
(incluida aqui la clase baja. de cuerpo y espiritu), que ya an-
tes de la Revolucion Francesa estaba claramente preludiada
y que, aun sin la Revolucion, hubiera encontrado igualmente
su camino hacia deluante —Ia preponderancia, en suma, del
rebafio sobre todos los pastores y mansos—. trae consigo:

1) El entenebrecimiento del espiritu (la coexistencia de
una apariencia estoica y frivola de felicidad. propia de cul-
turas selectas, decrece: se descubren muchos sufrimientos
que anteriormenie s¢ ocultaban y soportaban).

2) Lahipocresia moral (una forma de querer distinguirse
por la ética, pero mediante las virtudes del rebadio: compa-
$ion, cuidados, moderacion, virtudes que no son reconoci-
das ni consideradas dignas fuera de las posibitidades del
rebafio).

3) Un verdadero ctimulo de condolencias y satisfaccio-
nes compartidas (el biencstar comin. en grandes agrupa-
mientos. Como lo tienen todos los animales que se organi-
zan en rebafios: sentido de la comunidad». «patria», todo
aquello en lo que no se tiene en cuenta al individuo).
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61

Nuestra época con sus afanes por suprimir y evitar las
penurias eventuales y librarse de las posibilidades des-
agradables es una época de pobres. jNuestros «ricos» son
los pobres! ;El verdadero fin de toda riqueza se ha olvi-
dado!

62

Critica del hombre moderno—El hombre bueno mera-
mente corrompido y seducido por malas instituciones (tira-
nos y sacerdotes): la razén como autoridad; la historia como
superacion de errores; el futuro como progreso; el Estado
cristiano («el Dios de los ejéreitos»); la actividad sexual cris-
tianizada (o el matrimonio); el imperio de la «justicia» (el
culto de la «humanidad»); la «libertad».

La actitud roméntica del hombre moderno: el hombre no-
ble (Byron, Victor Hugo, George Sand); la noble indigna-
cion: la santificacién por la pasion (como verdadera «natu-
raleza»); ¢l tomar partido por los oprimidos y desheredados:
lema de los historiadores y novelistas: los estoicos del deber:
el «desinterés» como arte y conocimiento; el «altruismo»
como férmula engaiiosa del egoismo (utilitarismo), el egois-
mo mds sentimental.

Todo esto es el siglo xvin. Por el contrario, lo que no sc
ha heredado de él, la insouciance, a despreocupacion, la
elegancia, la claridad espiritual. El tempo del espiritu se ha
transformado: el goce en la sutileza y la claridad intelec
tuales ha cedido al placer por los colores, por la armonia.
por la masa, por la realidad, etcétera. Sensualismo en lo
espiritual. En resumen, es el siglo xviil de Rousseau.

LA VOLUNTAD DE PODER 77
63

Lin conjunto, nuestra humanidad actual ha alcanzado una
cuntidad monstruosa de humanitarismo. El que esto en ge-
neral no sea percibido es en si mismo una demostracion de
ello: nos hemos vuelto tan sensibles a las pequefas miserias
tjue hemos pasado por alto lo inicuamente alcanzado.

Aqui hay que descontar el que haya mucha decadencia y
i[ue, visto con tales ojos, nuestro mundo debe tener un as-
pecto malo y miserable. Pero estos ojos han visto lo mismo
en todas las épocas:

1) Una cierta sobreexcitacion, incluso de la sensibilidad
moral.

2) La cantidad de amargura y oscurecimiento que el pe-
simismo lleva consigo en el enjuiciamiento: ambos puntos
hun hecho que predomine la representacién contraria: de que
ulgo va mal en nuestra moralidad.

La efectividad del crédito, de todo el comercio mundial,
de los medios de comunicacion: esto expresa una confianza
monstruosamente dulce cn los hombres... Esto contribuye
también a:

3) Laindependizacion de la ciencia de los puntos de vista
morales y religiosos: un muy buen indicio, pero que la ma-
yor parte de las veces se ha entendido erréneamente.

Yo intento a mi manera una justificacién de la historia.

64

El segundo budismo.—Catdstrofe nihilista, que llega a su
fin con la cultura india. Signos precursores: el predominio de
ln compasion. La gran fatiga espiritual. La reduccién de los
problemas a cuestiones de placer y desplacer. La gloria mi-
litar, que provoca un contragolpe. Asi como la delimitacién
nacional con fronteras provoca un contramovimiento, la mas
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cordial «fraternidad». La imposibilidad de la religién en po-
der seguir operando con dogmas y fdbulas.

65

Lo que hoy cs combatido mds profundamente es cl ins-
tinto y la voluntad de la tradicion: todas las instituciones que
deben su origen a este instinto van contra el gusto del espi-
ritu moderno. En el fondo, no se piensa ni se hace nada que
no tenga como fin el desarraigar este sentido de lo tradicio-
nal. Se toma la tradicion como fatalidad; se la estudia, se la
reconoce (como «herencia»), pero no se la desea. La tension
de una voluntad durante mucho tiempo, la eleccion de situa-
ciones y valores que hacen que se pueda disponer de siglos
del futuro: todo esto. precisamente, es en gran medida anti-
moderno. De lo cual se deduce que los principios desorgani-
zadores son los que caracterizan a nuestra época.

66

«Sed sencillos»: una exigencia para nosotros, complica-
dos e incompresibles examinadores, que es simplemente una
tonteria. Sed naturales: ;pero como, cuando se es precisa-
mente innatural?...

67

Los medios afiejos de obtener seres homogéneos y per-
durables a través de largas generaciones: propiedad intrans-
ferible de la tierra, veneracién de los antepasados (origen de
la creencia en dioses y héroes como patriarcas).

Hoy en cambio, la divisién de la propiedad responde a la
tendencia mds opuesta posible: el periddico (en lugar de las

l—fpf—.ﬂ
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oraciones diarias), el tren. el telégrafo. Centralizacion de una
cantidad monstruosa de intereses diferentes en un alma: que
para ello debe ser fuerte y capaz de cambio.

68

Por qué todo se convierie en comedia —Al hombre mo-
derno le faltw: el sustento seguro (consecuencia de una larga
forma de actividad idéntica de una clase de hombre); la inca-
pacidad de hacer algo perfecto es solo consccuencia de esto:
no se puede alcanzar cn solitario lo que deberfa dar la escuela.

Lo que crea una moral, un cédigo; el profundo instinto de
darse cucnta que solo el automatismo hace posible la per-
feccion en la vida y en el trabyjo.

Pero ahora hemos alcanzado el polo opuesto, si, hemos que-
rido alcanzarlo —Ja mids extrema conciencia, la autopenetra-
¢ion, del hombre y de la historia—, con lo cual estamos prac-
ticamente lo mds alejados posible de la perfeccion en el ser, el
hacer y el querer: nuestras ansias, nuestra voluntad misma de
conocimiento, son sintomas de una cnorme decadencia. Am-
hicionamos lo contrario de lo que quieren las razas fuertes, las
naturalezas fuertes: el comprender es un fin. Que sea lu cien-
via posible en este sentido. tal como se lleva hoy a la prictica,
¢s la prucba de que todos los instintos elementales de protec-
¢ién y de defensa de la vida ya no funcionan. Ya no acopia-
mos: despilfarramos los capitales de la experiencia, de la
misma forma en que llevamos a cabo el conocimiento.

69
Rasgos nihilistas:
«) En las ciencias fisicas y naturales («falta de sentido»);

causalismo, mecanicismo, la «legitimidad», un entreacto, un
ilesecho.



80 FRIEDRICH NIETZSCHE

b) Lo mismo en la politica: le falta a uno la fe en su de-
recho, la inocencia; reina el engaiio, el oportunismo.

¢) Lo mismo en la economia popular: la supresion de la
esclavitud: falta de un estrato redentor, de un justificador,
surgimiento del anarquismo. ;«Educacion»?

d) Lo mismo en la historia: el fatalismo, el darwinismo:
los dltimos intentos de conciliar la razén de la divinidad,
fracasados. Sentimentalismo ante el pasado: jno se soporta
ninguna biografia! (E! fenomenalismo también aqui: el ca-
racter como mascara; no hay hechos ciertos.)

e) Lo mismo en el arte: el romanticismo y su reaccion
(resistencia contra los ideales y mentiras romanticas). El al-
timo, moralmente, como un sentido de mayor verdad. pero
pesimista. Los «artistas» puros (a los que les es indiferente
¢l contenido). Psicologia de padre confesor y psicologia pu-
ritana, dos formas del romanticismo psicologico: pero tam-
bién su oposicion, el intento de situarse de una forma pura-
mente artfstica en refacion con los «hombres», tampoco aqui
ha prevalecido la audaz valorizacién inversa.

70

Contra la doctrina del influjo del medio y de las causas
exteriores: la fuerza interior es infinitamente superior; mu-
cho de lo que parece influjo exterior es solo su adaptacién
interior. Exactamente los mismos medios pueden ser inter-
pretados y utilizados de forma contraria: no hay realidades
objetivas. El genio no se explica por tales condicionamien-
tos de origen.

71

La «mnodernidad» bajo el simil de la nutricién y la di-
gestion.
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La sensibilidad es indeciblemente mds irritable (bajo el
disfraz de la moral: el incremento de la compasion); la abun-
duncia de impresiones dispares es mds grande que nunca: el
cosmopolitismo de las comidas, de las literaturas. de los pe-
riddicos, de las formas, de los gustos, incluso de los paisa-
jes. El tempo de esta afluencia es un prestissinio; las impre-
siones se borran; se guarda uno. instintivamente, de absorber
ilgo, de impresionarse profundamente, de «digerir» algo;
ile ello resulta un debilitamiento de la facultad digestiva, Se
produce una cierta adaptacion a esta sobreabundancia de im-
presiones: el hombre olvida el actuar; solo reacciona a las
excitaciones exteriores. Gasta sus fuerzas, en parte en la
npropiacidn, en parte en la defensa, en parte en el entrenta-
miento. Profundo debilitamiento de la espontaneidad: el his-
toriador, el critico, el analista, el intérprete, el observador, ¢l
voleccionista, el lector, todos son talentos reactivos, jtodos
viencia! Adecuacion artificial de su naturaleza al «espejo».
mteresados, pero solo epidémicamente interesados; una
frialdad sistemdtica, un equilibrio, una temperatura inferior,
mantenida justamente bajo Ja delgada superficie en la que
hay calor, movimiento, «tempestads., oleaje.

Oposicion entre la movilidad extrema y una cierta pesa-
dez y cansancio profundos.

72
(Doénde encaja nuestro mundo modemo: en el agota-
miento o en el surgimiento? Su multiplicidad e inquietud,
condicionadas por la forma mas alta del ser consciente.

73

Trabajo excesivo, curiosidad y compasién: nuestros vi-
cios modernos.
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Sobre las caracteristicas de la «modernidad». Desarrollo
excesivo de los modelos intermedios; encogimiento de los
tipos; ruptura con las tradiciones. con las escuelas; la pre-
ponderancia de los instintos (fisiologicamente preparada:
dar a lo inconsciente mds valor) tras la debilitacidn de la
fuerza de voluntad, del querer el fin y los medios.

75

Un artesano hdbil o un sabio parecen bien cuando estin
orgullosos de su arte y miran a la vida satisfechos y conten-
tos. Por ¢l contrario, nada es mds lamentable de contemplar
que cuando un zapatero o maestro de escuela, con cara de
sufrimiento, da a entender que en realidad €1 ha nacido para
algo mejor. Nada hay mejor que el bien!, y esto significa:
tener una habilidad cualquiera y crear con ella virti en el
sentido italiano del Renacimiento. Hoy dia, en la época en
que el Estado tiene un vientre asombrosamente gordo, hay
en todos los campos y ramos, ademds de los verdaderos tra-
bajadores, «representantes»: por ejemplo, ademas de los sa-
bios y literatos, ademas de los estratos populares que sufren,
hay estdpidos y ostentosos initiles, que «presentan» aquel
sufrimiento para no hablar de los politicos profesionales que
viven admirablemente y «representan» con fuertes pulmo-
nes ante el Parlamento a las clases menesterosas. Nuestra
vida moderna es desmesuradamente cara por la cantidad de
intermediarios; en una antigua ciudad, por el contrario, y.
como residuo, todavia en algunas ciudades de Espaiia e lta-
lia, se representaba uno a si MismMo y no necesitaba uno para
nada de estos modernos representantes ¢ intermediarios.
; Vaya un paso adelante!
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El predominio de los comerciantes e intermediarios tam-
bién en lo espiritual: el literato, el «representante», el histo-
riador (como amalgamador de lo pasado y lo presente), el
ex6tico y cosmopolita, los intermediarios entre las ciencias
naturales y la filosofia, los semitedlogos.

77

Los que me han producido miés asco hasta ahora son los
parasitos del espiritu. Se los encuentra ya en nuestra insana
Kuropa por todas partes y, ademds, con la mejor conciencia del
mundo. Quizi un poco turbados con un cierto air pessimiste,
pero, en lo principal, voraces, sucios, tiznados, entrometidos,
pegajosos, ladrones, sacatrapos —e inocentes comeo todos los
pequefios pecadores y microbios—. Viven del ingenio que
ulros reparten a manos llenas: saben que el entregarse des-
preocupadamente, el vivir al dia, el dilapidar, forman parte,
Incluso, del ser del genio. Porque el genio es mal administra-
tlor y no se fija en como todos viven y se alimentan de él.

78

VI EL HISTRIONISMO

l5I abigarramiento del hombre moderno y su estimulo.
lisencialmente escondite y saciedad.

I literato.,

kI politico (en el «torbellino nacional»).

Il histrionismo en las artes:

Yalta de honradez en la educacién y en la instruccion
ilromentin); fos romdnticos (falta de filosofia y ciencia y
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exceso de literatura): los novelistas (Walter Scott, pero tam-
bién la monstruosidad de los Nibelungos. con la miisica mas
nerviosa); los poetas liricos.

El «cientificismo».

Virtuosos (los judios).

Los ideales populares, como superados, pero no atn ante
el pueblo: el santo. el sabio, el proteta.

79

La falta de disciplina del espiritu moderno bajo toda clase
de ropajes moralistas. Los lemas son: la tolerancia (léase la
«incapacidad para ¢l si 0 el no»): la amplitud de simpatia
(= un tercio de indiferencia, un tercio de curiosidad, un ter-
cio de irritacion enfermiza): la «objetividad» (= falta de per-
sonalidad, falta de voluntad, incapacidad de «amor»); la
«libertad» contra la regla (romanticismo); la «verdad» con-
tra [a falsedad y 1a mentira (naturalismo); el «cientificismo»
(el «document humain»: o sea, ¢l folletin germano y la adi-
cidn, en lugar de la composicion): la «pasidn» en lugar del
desorden y la desmesura; la «profundidad» en lugar del caos
y de la confusién de los simbolos.

80

Sobre la critica de las grandes palabras—Estoy lleno de
ira y maldad contra lo que se denomina «ideal»: en esto r¢
side mi pesimismo, en haber reconocido como los «senti
mientos elevados» son fuentes de enfermedades, es decir,
provocan el empequefiecimiento y decaimiento de los valo
res del hombre.

Se engana uno cada vez que espera «progreso» de un
ideal; el triunfo del ideal ha sido siempre hasta ahora un mo
vimiento retrogrado.
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Cristianismo, evolucién, supresion de la esclavitud, igual-
dad de derechos, filantropia, pacifismo, justicia, verdad: todas
estas grandes palabras solo tienen valor en la lucha, como
estandarte. no como realidades. sino palabras pomposas para
lograr algo completamente diterente (si. jy aun contrario!).

81

Es conocida la clase de hombres que se han enamorado
de la maxima tour comprende ¢ est tout pardonner. Son los
débiles, son, ante todo, los desenganados: jsi en todo hay
ulgo que perdonar también hay algo que despreciar! Es la fi-
losofia del desengaiio, la que sc envuelve aqui, dulzarrona-
mente y cn forma tan humana, en la compasion.

Son los romanticos los que perdieron la te: actualmente
yuieren, por lo menos, contemplar cémo todo tluye y se con-
sume. Lo aman: ["arr pour I art. «objetividad». etc.

32

Sintomas principales del pesimismo: Los diners che:
Magny; el pesimismo ruso (Tolstoi. Dostoyevski); el pesi-
mismo estético, ["art pour Fart, la «description» (el pesi-
mismo romdntico y antirromdntico); el pesimismo de la teo-
tfa del conocimiento (Schopenhauer; el fenomenalismo); el
pesimismo anarquista: la «religion de la compasion»; el pre-
movimiento budista; el pesimismo de la cultura (exotismo,
cosmopolitismo); el pesimismo moral: yo mismo.

83

«Sin fa fe cristiana, dice Pascal, llegartais a ser vosotros
mismos., como la naturaleza y la historia, un monstre et un
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chaos». Hemos cumplido plenamente esta profecia: después
de que el endeble y optimista siglo xvut hubo embellecido v
racionalizado en exceso al hombre.

Schopenhauer y Pascal. En un sentido esencial. Schopen-
hauer es el primero que reanudé el movimiento de Pascal:
un monstre et un chaos; en consecuencia, algo que hay que
negar... ;la historia, la naturaleza, el hombre mismo!

«Nuestra incapacidad para conocer la verdad es conse-
cuencia de nuestra corrupcion, de nuestra descomposicion
moral». Asi dice Pascal. Y Schopenhauer, en el fondo. dice
lo mismo. «Cuanto miis profunda sea la corrupcién de la ra-
z6én. mucho mas necesaria es la doctrina de la gracia» o, di-
cho con palabras de Schopenhauer, la negacion.

84

Schopenhauer como continuador aventajado (estado an-
terior a la Revolucion): compasidn, sensualismo, arte, debi-
lidad de la voluntad. catolicismo de los anhelos espirituales:
esto es el buen siglo xvin, en el fondo,

El error fundamental de la voluntad en Schopenhauer es ti-
pico (como si el apetito. el instinto, ¢l deseo. fueran lo esen-
cial en la voluntad): disminucién del valor de la voluntad
hasta el desconocimiento. De la misma forma. el odio contra
el querer: intento de querer ver en el ya-no-querer. en el «ser
sujeto sin finalidad ni intencionalidad» (en el «sujeto puro. li-
bre de voluntad»). algo superior, incluso lo supremo en si. la
entidad. Gran sintoma del cansancio o de la debilidad de la
voluntad: pues esto es realmente lo que el apetito trata, como
amo y sefior. indicindole el camino y 1a medida...

85

Se ha hecho la tentativa indigna de ver en Wagner y Scho-
penhauer tipos de enajenacion mental: se habria llegado a un
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wiilisis incomparablemente mas esencial de haber precisado
vientificamente el fipo de decadencia que ambas representan.

Henrik Ibsen se me ha hecho muy claro. Con todo su sélido
tlealismo y su «voluntad de verdad» no ha logrado liberarse
del ilusionismo moral que dice «libertad» y no quiere reco-
nocer fo que es la libertad: el segundo paso de la metamor-
fosis de la «voluntad de poders por parte de aquellos a los
yue les falta. En el primero se pide justicia por parte de los que
lienen el poder. En e segundo se dice «libertad», es decir, s¢
yuicren «liberar» de los que tienen el poder. En ¢t tercero
se dice «igualdad de derechos». es decir. se quiere, en tanto
no se haya logrado el equilibrio, impedir a los competidores
crecer en poder.

87

Decadencia del protestantismo:  conceptuado teérica ¢
histéricamente como insuficiencia. Preponderancia real del
entolicismo: el sentido del protestantismio estd tan apagado,
que los mds fuertes movimientos antiprofestantes ya no se
foman como tales (por ejemplo, el «Parsifal» de Wagner).
Toda 1a més alta espiritualidad en Francia es catélica de ins-
tinto; Bismarck ha comprendido que ya no hay protestan-
tismo.

88

El protestantismo, aquella forma espiritualmente impura
v aburrida de la decadencia, en la que el cristianismo ha sa-
hido conservarse hasta ahora en el Norte mediocre: como
nlgo incompleto y complejo, valido para el conocimiento, en
vuanto que redna. en una misma cabeza, experiencias de or-
den y origen diferentes
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. Qué ha hecho el espiritu aleman con el cristianismo?
Y que yo siga aferrado al protestantismo: jcuanta cerveza
hay en la cristiandad protestante! ; Puede uno todavia imagi-
narse una forma de la fe cristiana mas débil, espiritualmente
mas perezosa. mas paralizadora que la de un protestante ale-
man medio...? {Eso es lo que yo llamo un cristianismo ti-
mido! {Eso es lo que llamo una homeopatia del cristianismo!
Se me recuerda que hoy también hay un protestantismo arro-
gante: el de los predicadores de corte y lo' especuladores an-
tisemitas; pero nadie ha supuesto todavia que algin «espi-
ritu» se «ciernax» sobre estas aguas... Se trata, simplemente,
de una forma mds indecente del cristianismo, y, sobre todo.
no mds razonable...

90

Progreso.—;Y no nos sigamos engafiando! El tiempo co-
rre hacia delante. Nos gustaria creer que todo lo que él con-
tiene, de la misma forma, corre igualmente hacia delante,
que la evolucion es una evolucion progresiva.., Esta es la
apariencia que seduce hasta a los mds ldcidos. Pero el siglo
Xix no significa ningdn progreso con respecto del xvi: y el
espiritu alemdn de 1888 es un paso atrds con respecto al es-
piritu aleman de 1788... La «<humanidad» no avanza, ni si-
quiera existe. El aspecto general es el de un enorme taller de
experimentos en que se consigue algo muy de tarde en tarde.
y son indecibles los fracasos; donde todo orden, toda logica,
toda relacién y cohexién faltan. ;Como podemos no reco-
nocer [a aparicidn del cristianismo ¢como un movimiento de
decadencia...; que la Reforma alemana fue un recrudect
miento de la barbarie cristiana. que la Revolucién destruyo
el instinto que tendia a la gran organizacién de la socic:
dad...? El hombre no constituye progreso con respecto
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nimal: el nifio mimado de la cultura es un aborto en com-
paraci6n con los drabes y los corsos: el chino es un tipo lo-
grado, es decir, mds resistente que el europeo...

b) Los ULTIMOS SIGLOS
9]

El entenebrecimiento, los tintes pesimistas, llegan como
una consecuencia necesaria de la Hustracion. Hacla 1770 ya
we notaba una disminucion de la alegria: las mujeres pensa-
bun, con ese instinto femenino que siempre toma partido por
ln virtud, que fa inmoralidad tenfa la culpa. Galiani dio en el
hlanco: citaba los versos de Voltaire:

Un monstre gai vaut mieuyx
Quiun sentimental enmiveux,

Si yo ahora pensara que Voltaire. ¢ incluso Galiani —que
vra algo mucho mis protundo que Voltaire—, se habian ade-
lantado a la [lustracidn algo asi como un par de siglos: jqué
lejos habria ido yo mismo ¢n ese entenebrecimiento! Esto es
bien cierto. y yo tomo en consideracion. a veces, una espe-
vie de lamentacion ante la estrechez alemana y cristiana y la
Inlta de consecuencia del pesimismo de Schopenhauer, e in-
cluso del de Leopardi, y busco sus principales formas (Asia).
l'ero para soportar este pesimismo extremo (como se mani-
liesta aqui y alld en mi Nacimiento de la tragedia), para
vivir solo «sin Dios ni moral», necesitaba encontrar algo que
hiviera pareja. Quizd lo que mejor sé es por qué el hombre
¢s ¢] dnico animal que rie: es el dnico que sufre tanto que
tuvo que inventar la risa. El animal mas desgraciado y mas
niclancolico es, exactamente, el mas alegre.
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En relacion con la cultura alemana siempre he experi-
mentado el sentimiento de la decadencia. Esto me ha hecho.
a menudo, injusto contra ¢! fendmeno total de la cultura eu-
ropea, que yo reconocia como de una clase decadente. Los
alemanes llegan siempre tarde, siempre traen algo oculto en
lo profundo, por ejemplo:

Dependencia del extranjero: por cjemplo, Kant: Rous-
seau, los sensualistas, Hume, Swedenborg.

Schopenhauer: indios y romanticos, Voltaire.

Wagner: culto francés a lo terrorifico y a la gran dpera.
Paris y la huida a los estados primigenios (boda entre her-
mManos).

Ley de los rezagados (la provincia, segin Parfs, Alema-
nia, segdn Francia). Cémo descubrieron los alemanes lo
griego (cuanto mds fuertemente se desarrolla un instinto
tanto mds atractivo se hace lanzarse de lleno en su contrario).

La musicu es resonancia.

93

Renacimiento v Reforma~;Qué demuestra el Renaci-
miento? Que ¢l reino del «individuo» solo puede ser corto.
La disipacién es demasiado grande: talta incluso la posibili-
dad de acumular, de capitalizar, y el agotamiento sigue nucs-
tras huellas. Son épocas de dispendio de todo, en que se mal-
gasta incluso la fuerza con la que se amasa, se capitaliza y s¢
amontona rigueza sobre riqueza... Jncluso los enemigos de
tales movimientos se ven obligados a un insensato malgastc
de fuerzas; ellos también se agotan pronto. se desgastan, sc
vacian.

En la Reforma tenemos una réplica confusa y popula

chera del Renacimiento italiano, una tendencia nacida dv
impulsos similares, con la diferencia de que tuvieron que
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asumir un disfraz de religiosidad en el Norte, que seguia
sicndo retrasado y vulgar: alli, el concepto de vida superior
no se habia separado todavia del de vida religiosa.

También con la Reforma el individuo tiende a la libertad:
«cada uno es su propio sacerdote» no es mas que una formula
de hibertinaje. En reafidad. bastaba una sola palabra —«liber-
tul evangélica»— y todos los instintos gue tenian motivo para
permanecer ocultos salieron de estampida como perros sal-
vaijes: los apetitos mis brutales alcanzaron de repente el va-
lor de manifestarse. Todo parecia justificado... Se guardaban
muy bien de comprender a qué libertad se estaban refiriendo
en el fondo, se cerraban 1os ojos ante uno mismo... Pero el
{Jue se cerraran los 0jos y se humedecieran los labios con
iscursos exaltados, no impedia que las manos se abalanza-
ran hacia donde hubiera algo que coger, que el vientre se
vonvirtiera en el dios del «evangelio libre», que todos los
npetitos de venganza y envidia se satisficieran con una furia
Insiciable...

Esto durd algin tiempo: fuego llegé el agotamiento de la
misma forma que habia llegado en el Sur de Europa; y tam-
bicn aqui fue una forma vulgar de agotamiento, un rucre in
servitium general... Entonces llegé el siglo indecente de Ale-
mania...

94

la caballerosidad como posicién lograda de poder: su
esaparicién progresiva (y en parte su paso a un dmbito mds
anplio, el burgués). En La Rochefoucauld hay una concien-
vt de los verdaderos impulsos de la nobleza del dnimo y una
vondenacion oscuramente cristiana de estos impulsos.

Continuacion del cristianisnio a través de la revolucion
prsmeesa.—El corruptor es Rousseau: él vuelve a desencade-
nar 2 la mujer, que a partir de entonces es representada, cada
vees con mds interés, como sufriendo. Luego, los esclavos y
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nustress Beecher-Stowe. Después, los pobres y 1os trabaja-
dores. Mas tarde, los viciosos y los enfermos: todo esto se
presenta en primer término (jincluso al genio no saben repre-
sentarlo desde hace quinientos anos sino como el gran do-
liente!). Luego viene la huida a la voluptuosidad (Baudelaire
y Schopenhauer); el convencimiento mas profundo de gue ef
ansia de sefiorio ¢s el vicio més grande; la seguridad com-
pleta de que moral y desinteressement son conceptos idénti-
cos; de que fa «felicidad de rodos» es un fin digno de cs-
fuerzo (es decir, el reino celestial de Cristo). Estamos en el
mejor camino: el reino celestial de los pobres de espiritu ha
comenzado. Pasos intermedios: el bourgeols (consccuencia
del nuevo rico) y el trabajador (consecuencia de la maquina).

Compdrese la cultura griega con la francesa en la época
de Luis X1V, Fue decidida en uno mismo. Una clase de ocio-
s0s que se hacen la vida dificil y ejercen la violencia sobre
si mismos. El poder de 12 forma, la voluntad de formarse. La
«felicidad» admitida como fin. Una gran fuerza y energia
tras la naturaleza de la forma. El placer en la perspectiva de
una vida tan facil en apariencia. Ante los franceses, los gric-
£0s parecen como ninos.

95

IX. LOS TRES SIGLOS

Su diferente sensibilidad se expresa asi perfectamente en
esta forma:

Aristocratismo: Descartes, dominio de la razén, testimo-
nio de la soberania de la voluntad.

Fenminismo: Rousseau, dominio del sentimiento, testimo:
nio de la soberania de los sentidos, engafioso.

Animalismo: Schopenhauer, dominio de los apetitos, tes
timonio de la soberania del animalismo, mas cierto, pero
mads tenebroso.
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El siglo xvii es aristocrdtico, ordenador, orgulloso frente
# lo animal. riguroso frente al corazon, «ungemiitlich», in-
cluso sin cualidades afectivas, «in-alemdn», contrario a lo
burlesco y a lo natural, generalizador y soberano frente al
pusado: puesto que cree en si mismo. En el fondo tiene mu-
¢ho de animal de rapina, mucho de costumbres ascéticas
pura seguir siendo el amo: el siglo de la voluntad fuerte y
tnmbién de las pasiones intensas.

El siglo xvii estd dominado por fa mujer, es exaltado. rico
de espiritu, superficial, pevo con un espiritu al servicio de los
anhelos, del corazon, libertino en ¢l disfrute de lo espiritual.
ininador de 1odas las autoridades: embriagado, sobrio, claro,
humano, falso para si mismo, muy canallesco en el fondo,
social...

Ll siglo Xix es mds animal, mas terreno, mds feo, mas rea-
lista, mds populachero, y, por eso, «mejor», mas «<honrado».
nuis sometido a la realidad de toda clase. mds verdadero;
pero débil de voluntad, pero triste y oscuramente exigente,
xro fatalista. Ni temeroso ni considerado con Ja «razén», ni
von el «corazén»; profundamente convencido de la supre-
mucia de los instintos (Schopenhauer dice «voluntad»; pero

tinda es mds caracteristico de su filosotia que la falta de vo-
luntad verdadera). Incluso la moral se reduce a un instinto
{«compasion»).

Augusto Comte es una continuacion del siglo xvut (do-
minio del caur sobre la réte, sensualismo en la teorfa del co-
nocimiento, exaltacion altruista).

Hl que la ciencia haya llegado a ser soberana hasta este
punto demuestra cémo el siglo x1x se ha liberado del domi-
i del ideal. Una cierta «carencia de necesidades» en el de-
W posibilita nuestra fuerza y curiosidad cientificas: esta es
nuestra forma de virtud.

Il romanticismo es una consecuencia del siglo xviil, una
vspecie de tendencia acumulada hacia su exaltacion en gran
wstilo (en realidad, una buena muestra de farsa y autoengafo:
we (uiere representar la fuerte naturaleza. la gran pasion).
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El siglo Xix busca, instintivamente, teorfas con las cuales
sentir justificado su sometimiento fatal a los hechos. Ya ¢l
éxito de Hegel contra el «sentimentalismo» y el idealismo
romantico residia en lo fatalista de su forma de pensar, en su
creencia en una razoén suprema al lado del vencedor. en su
justificacién del verdadero «Estado» (en lugar de la «huma-
nidad», etcétera). Segin Schopenhauer, somos algo estapi
dos y. en el mejor de los casos. incluso, algo que se ¢limina
a si mismo. Exito del determinismo, de la derivacién geneu-
16gica de las obligaciones, consideradas anteriormente como
absolutamente vilidas, la doctrina del medio y Ya adaptacion.
la reduccion de 1a voluntad a movimientos retlejos, la nega
¢i6n de la voluntad. como «causa eficiente»: finalmente, un
verdadero rebautismo; se ve tan poca voluntad que la pala
bra queda libre para designar algo diferente. Otras teorias: la
doctrina de la objetividad. de la contemplacion «abulica-
como Gnico camino hacia la verdad; también, ademis, la be
lleza (también la creencia en el «genio» para tener un dere
cho al sometimiento); el mecanismo, la rigidez calculable del
proceso mecdnico; el supuesto «naturalismo», la eliminacion
det sujeto que elige, juzga, interpreta, erigida en principio.

Kant, con su «razon prictica», con su fanatismo moral.
pertencce enteramente al sigleo xviii; todavia estd, por com
pleto, fuera del movimiento histérico; sin ninguna clase de
comprension para las realidades de su tiempo, por ejemplo
la Revolucién: no influido por la filosoffa griega: fantasen
dor del concepto del deber; sensualista con una oculta inchi
nacion hacia Jos vicios dogmaticos.

El movimiento de vuelta a Kanr en nuestro siglo es una e
gresion al siglo Xviit; se busca de nuevo un derecho a los an
tiguos ideales, a la antigua exaltacion: por ello, es necesari
una teoria del conocimiento que «fije limites», es decir, i
permita establecer a voluntad un mas alla de la razdn...

El pensamiento de Hegel no estd muy alejado del do
Goethe (esciichese lo que dice Goethe sobre Spinoza: una
voluntad de divinacion del universo y de la vida para cn
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contrar en su contemplacion y fundamentos descanso y feli-
vidad): Hegel busca la razon en todas partes: ante la razon
puede uno someterse y conformarse. En Goethe hay una es-
pecie de fatajismo casi alegre y confiado, un fatalismo que
ho se rebela. que no se debilita, que quiere hacer de s{ mismo
una totalidad en la creencia de que todo se resuelve en la to-
tulidad, todo se justifica y aparece como bueno.

96

Periodo de la flustracicn: luego periodo del sentimenta-
lismo. Hasta qué punto pertenece Schopenhauer al «senti-
mentalismo» (Hegel, a la espiritualidad),

97

El siglo xvit sufre del hombre como una suma de contra-
dicciones («i"amas de contradictions», lo que somos); quiere
descubrir, organizar y compendiac al hombre, mientras el si-
plo xvul intenta olvidar lo que se sabe de la naturaleza del
hombre para adaptarlo a su utopia, «Superficial, tierno, hu-
ihano», se apasiona por «el hombre»,

El siglo xvii quiere borrar las huellas del individuo para
(juc la obra parezca lo mis semejunte posible a la vida. El si-
glo xvii quiere interesarse por el autor a través de la obra.
1l siglo xu busca el arte ¢n el arte, un pedazo de cultury; el
siglo Xvin busca en el arte propaganda para reformas de na-
turaleza social y politica.

La «utopia», el «hombre ideal». {a divinizacion de la Na-
turaleza, la vanidad de) ponerse-a-si-mismo-en-escend, la
wibordinacion a la propaganda de fines sociales, el charlata-
nismo: todo esto lo hemos heredado del siglo xvin.

El estilo del siglo xviy: propre, exact et libre.

El individuo fuerte, que se basta a si mismo, o en un es-
erzo fervoroso ante Dios —y esa moderna impertinencia,
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esa solicitud de autores—, eso son contradicciones. «Condu-
cirse»: compirese esto con los sabios de Port-Royal.

Alfieri tenfa un tacto para el gran estilo.

El odio a lo burlesco (falto de dignidad), la talta de sen-
tido de la Naturaleza, pertenecen al siglo XVil.

98

Contra Roussean—Por desgracia, el hombre ya no es su-
ficientemente malo; los enemigos de Rousseau, que dicen:
«el hombre es un animal dafiino», desgraciadamente no tie-
nen razén. La maldicién del hombre no es la corrupeion sino
el enternccimiento y el moralismo equivocados. En la esfera
que combatié con mds energia Rousseau se encontraba lu
clase de hombre relativamente mds tuerte y mejor nacida
(la que todavia tenia intactos los grandes afectos: la volun-
tad de poder, la voluntad de placer, la voluntad y la capacidad
de mandar). Se debe comparar al hombre del siglo xviit con
el hombre del Renacimiento (y también el del siglo xvi en
Francia), para comprender de qué se trata:

Rousseau es un sintoma del autodesprecio y de la vanidad
exagerad —signos ambos de que falta la voluntad de poder—.
moraliza y busca la causa de su miserable estado, como resen
tido, en las clases dominantes.

99

Voliaire-Rousseau.—E| estado de la Naturaleza es horri
ble. el hombre es un animal rapaz, nuestra civilizacién es un
triunfo inaudito sobre esa naturaleza de animal rapaz: «estas
eran las conclusiones de Voltaire». El experiment6 la dul
zura, el refinamiento, los goces espirituales del estado civi
lizado; despreciaba la limitacién aun bajo la forma de virtud:
la falta de delicadeza, aun entre los ascetas y los monjes.
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La maldad moral del hombre parecia preocupar a Rous-
seau; la mayor parte de las veces se pueden excitar los ins-
tintos de los oprimidos, que se encuentran, generalmente,
bujo la presion del veritium y de la desgracia, con las pala-
bras «injusto», «cruel»: de manera que su conciencia les
aconseje contra los impulsos revolucionarios. Estos emanci-
padores buscan ante todo una cosa: dar a su partido los gran-
des acentos y aptitudes de la naturaleza superior.

100

Roussecwn: 1a regla basada en el sentimiento: la Natura-
leza como fuente de justicia: la idea de que el hombre se per-
fecciona en la medida en que se acerca a la Naturaleza (se-
gin Voltaire, en la medida en que se aleja de la Naturaleza).
Las mismas épocas son para uno épocas de progreso de la
humanidad y para el otro de empeoramiento, de injusticia y
desigualdad.

Voltaire. comprendiendo todavia la umanita en el sentido
fenacentista, asi como la virtii (como «cultura superior»), lu-
¢ha por la causa de las <honnétes gens» y «de la bonne com-
pagnie», por la causa del gusto, de la ciencia, de las artes, por
lu causa del progreso mismo y de la civilizacion.

La lucha se encendié hacia 1760: por una parte, el ciu-
dudano de Ginebra; por otra, le seigneur de Ferney. Solo a
purtir de entonces se transforma Voltaire en el hombre de su
viglo, el filésofo, el representante de la tolerancia y de la in-
credulidad (hasta entonces habia sido solo un bel esprit). La
evidia y el odio por el éxito de Rousseau le hicieron avan-
fr «hacia las alturas»,

Pour «la canaille» un dieu rémunerateur et vengeur (Vol-
ire).

Critica de ambos puntos de vista en relacion con el valor
de la civilizacion. La invencion social es lo mis bello que
hmy para Voltaire: no hay fin mds elevado que su manteni-
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miento y perfeccionamiento: la honradez consiste precisa-
mente en observar los usos sociales; la virtud es una obe-
diencia a ciertos «prejuicios» necesarios en pro de la con-
servacion de la sociedad. Ser misionero de la cultura.
aristocrata, representante de las capas victoriosas y domi-
nantes y de sus valores. Pero Rousseau siguié siendo un ple-
beyo, también como fiomme de lettres; esto era algo inau-
dito; su desprecio desvergonzado de todo lo que no tuera él
mismo.

Lo enfermizo de Rousseau fue lo mas admirado e imi-
tado. (En este sentido estd emparentado con él Lord Byron,
que también se eleva a actitudes artificiosas de iluminado. a
una colera rencorosa; signos de la «maldad»; mas tarde. gra-
cias a Venecia, recobr6 el equilibrio, comprendio lo que mis
alivia y mds bien hace... I'insouciance.)

Rousseau estd orgulloso de lo que es, u pesar de su origen.
pero se pone fuera de si cuando se lo recuerdan...

En Rousseau hay, no cabe duda alguna, perturbaciones
cerebrales; en Voltaire, una salud, una facilidad mental poco
comunes. El rencor del enfermo; sus periodos de demencia.
son también los de su desprecio a los hombres y los de su
desconfianza.

La defensa de la Providencia, hecha por Rousseau (con
tra el pesimismo de Voltaire): él necesitaba a Dios para po
der lanzar su maldicién contra la sociedad y la civilizacion,
todo debia ser bueno en si porque Dios lo habia creado; solo
el hombre ha corrompido al hombre. El «hombre bueno-
como hombre natural, era una pura fantasia; pero con ¢l
dogma de la paternidad de Dios, algo verosimil y con fun
damento.

Romanticismo a lo Rousseau: la pasién («el derecho so
berano de la pasidn»); la «naturalidad»: la fascinacién de la
locura (la locura juzgada como grandeza): la insensata vam
dad de los débiles; el rencor del populacho erigido en juc.
(«en politica, desde hace cien afos, se ha tomado al loco por
jefe»).
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101

Kant: hace posible para los alemanes el escepticismo de
los ingleses por la teoria del conocimiento:

1) Interesando en ésta las necesidades morales y religio-
sis de los alemanes; asi como, por la misma razén, los nue-
vos académicos utilizaron el escepticismo como preparacion
para el platonismo (vide Agustin); asi como Pascal utilizé el
escepticismo moral para excitar la necesidad de ta fe («para
justificarla»),

2) Al anadirle escoldsticamente tlorituras y rizos para
hacerlo aceptable al gusto sistemdtico por la forma de
los alemanes (puesto que Locke y Hume eran en si dema-
stado faciles. demasiado claros, es decir, juzgados segin
el instinto alemin de los valores «demasiado superfi-
viales»).

Kant: un mediocre psicélogo y mediano conocedor de los

hombres, con tallos enormes en relacion con los grandes va-
lores histéricos (la Revolucion Francesa); fundtico moral a lo
Rousseau, con una cotriente subterrdnea de valores cristia-
nos; completamente dogmatico, pero soportando con gran
Instidio esta inclinacion, hasta llegar a descar tiranizarla,
Jrero cansado también muy pronto del escepticismo; todavia
win haber sentido el aroma del gusto cosmopolita y de la be-
lleza antigua... Un retardador, un intermediario nada original
tvomo lo era Leibniz, intermediario y transicién entre el me-
vimismo y el espiritualismo, como lo era Goethe entre ¢l
pusto del siglo xvii y el «sentido histdrico» —que es esen-
vinlmente un sentido del exotismo-—; como lo era la mtisica
ilemana entre la musica francesa y la italiana; como Carlo-
mngno entre el Imperio romano y el nacionalismo: un retar-
didor par excellance.
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102

Hasta qué punto los siglos cristianos con su pesimismo
son mas fuertes que el siglo Xvill, correspondiente a la época
tragica de los griegos.

El siglo x1x contra el siglo xvni. En qué ¢s heredero: en
que es una reaccion contra el mismo (sin «espiritu», sin
gusto); en que existe un progreso sobre el mismo: mis sont-
brio, mds realista, mas fuerte).

103

. Qué significa el que nosotros sintamos la Campagna ro
mana? ;Y las altas sierras?

Chiteaubriand, en una carta de 1803, « M. de Fontanes,
da la primera impresion de la Campagna romana.

El presidente de Brosses dice de la Campagna romana: «Il
fallait que Romulus fut ivre, quand il songea & batir unc vi
lle dans un terrain aussi laid».

Tampoco a Delacroix le gustaba Roma; le daba miedo. Le
encantaba Venecia como a Shakespeare, como a Byron,
como a George Sand. La aversidn contra Roma aparece tam
bién en Teofilo Gautier y en Ricardo Wagner.

Lamartine tiene debilidad por Sorrento y el Posilipo...

A Victor Hugo le entusiasmaba Espafa: «parce que aucune
autre nation nd moins emprunté a lantiquité, parce qu'elle
n’a subi aucune influence classique».

104

Las dos grandes tentativas que se han hecho para superm
al siglo xvit:

Napoleon, al despertar de nuevo al hombre y al soldads
para la gran lucha por el poder; al concebir a Europa conme
una unidad politica.
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Goethe, al imaginar una cultura europea que recogiese la
herencia de todo lo conseguido por la humanidad.

La cultura alemana de este siglo despierta la descon-
fianza: en fa misica falta ese elemento completo que libera
y que liga: Gocthe.

105

La preponderancia de la musica en los rominticos de 1830
y 1840. Ingres, un misico apasionado (veneracién por Gliick,
Haydn, Beethoven, Mozart). decfa a sus discipulos en Roma:
«Si je pouvais vous rendre tous musiciens, vous y gagnericz
comme peintres»: de fa misma forma, Horace Vernet con una
pasion cspecial por el Don Juan (como Mendelssohn atestigua
en 1831): lo mismo Stendhal. que dice de si mismo: «Combien
de lieus nc ferais-je pas a pied, et a combien de jours de pri-
SOn nc me soumetterais je pas pour entendre Don Juan ou
le Matrimonio segreto, et je ne sais pour quelle autre chose
Je ferais cet effort». Entonces tenia cincuenta anos.

Las formas prestadas, por ejemplo, Brahms como tipico
epigono; de la misma forma el protestantismo culto de Men-
delssohn (se copia un «alma» anterior...).

Las sustituciones morales y poéticas en Wagner, un arte
como expediente provisional para deficiencias del otro.

El «sentido histérico», la inspiracion en poesias, leyendas.

Aquella tipica metamorfosis, de la cual G. Flaubert es el
cjemplo tipico entre los franceses y Ricardo Wagner entre
los alemanes; cémo la fe romdntica en el amor y en el por-
venir se transforma en la tendencia a la nada; 1830 se trans-

forma en 1850.

106

¢Por qué culmina la misica alemana en la época del ro-
manticismo aleman?
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Por qué talta Goethe en la mdsica alemana? {En cambio
en Becthoven cudnto hay de Shiller, mds exactamente.
cudnto hay de «Thekla»!

Schumann lleva en si mismo a Eichendorff, Uhland.
Heine, Hoffmann, Tieck. Ricardo Wagner lleva en si a Freis-
chiitz, Hoffmann, Grimm, las leyendas romanticas, el cato-
licismo mistico del instinto, el simbolismo, el «librepensa-
miento de la pasion» (intencién de Rousseau). El Holundés
errante huele a Francia, donde lo tenebroso de 1830 cra ¢l
tipo del seductor.

Culto de la nuisica. del romanticismo revolucionario de la
forma. Wagner resume el romanticismo, ¢l aleman y el francés.

107

Ricardo Wagner sigue siendo estimado meramente en
cuanto a su valor para Alemania y para la cultura alemana,
sigue siendo un gran signo de interrogacidn, quizd una
desgracia, en todo caso, una fatalidad alemana: pero jque
importa? ;No es algo mds que simplemente un aconteci
miento aleman? Casi me parece que con ningdn pais tienc
menos que ver que con Alemania: nada estaba agui prepa
rado para €l, su tipo total es algo extrano para los alema
nes; es chocante. incomprendido ¢ incomprensible aqui
Pero la gente se guarda mucho de admitirto. Para ello so
mos demasiado bienintencionados, demasiado cuadrados.
demasiado alemanes. «Credo quia absurdus est»: asi lo
quiere y as{ 1o querria también en este caso el espivitu ale
mdn. Y asi cree en este caso todo lo que Wagner quiso que
se creyera de si mismo. En psicologia, al esplritu alemdn I
ha faltado en todas las épocas sutileza y adivinacién. Hoy
que se encuentra bajo la alta presion del patriotismo y de

autoadmiracidn. se hace, a 0jos vistas, mds espeso y ma:
basto: ;cémo podria encontrarse a la altura del problema v

Wagner?
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Los alemanes no son todavia nada, pero llegaron a ser

ulgo: es decir, no tienen aun cultura ninguna; jpor tanto, pue-
den tener alguna cultura todavia! Esta es una frase: se dé de
cnbezazos cotra ello quien tenga que ddrselos. Todavia no
son nada; es decir, son muchas cosas. Han de llegar a ser algo:
o8 decir, alguna vez dejaran de ser muchas cosas. Esto dl-
timo es en el tondo solo un deseo, apenas todavia una espe-
vmza; afortunadamente un deseo del que se puede vivir, un
asunto de la voluntad. del trabajo, de la disciplina, de [a
vrianza, tanto como un asunto de la falta de voluntad, del an-
helo, de Ta molestia, de la necesidad e, incluso, de la amar-
purd; en resumen. nosotros los alemanes queremos algo de
nosotros mismos, algo que todavia no se queria de nosotros:
jqucremos algo mas!

I:] que a este «aleman como todavia no es» le esté reser-
vido algo mejor que la actual «instruccidn alemana»; que
todos los que «devienen» deben sentirse molestos cuando se
les ofrece una satistaccion en este aspecto. un audaz «echar-
se-i-descansar» 0 un «echarse-Incicnso-a-si-mismo»: esta
¢s mi segunda afirmacién, que aldn no he visto contra-
dicha

¢)  SIGNOS DEL FORTALECIMIENTO
109

lundamento: hay algo de declive en todo lo que se refiere
il hombre moderno: pero muy cerca de la enfermedad hay
vighos de una fuerza atn no probada y de una potencia del
ahma. Las mismas causas que han producido el empequefie-
vimicnto del hombre llevan a los mds fuertes y mds excep-
vionales a las cumbres de la grandeza.
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Vision de conjunto: «El caricter ambiguo de nuestro
mundo moderno», Justamente los mismos sintomas podrian
indicar tanta decadencia como fuerza. Y los signos de la
fuerza, de la emancipacion alcanzada sobre 1a base de una
transmitida apreciacidn del sentimiento (que aun subsiste).
podrian ser mal interpretados como sintomas de debilidad.
En resumen, el sentimiento, en cuanto sentimiento de valor.
no estd a la altura de los tiempos.

Generalizando: el sentimiento de valor sigue cstando re-
trasado, expresa condicionamientos de conservacion y de
crecimiento de una época muy anterior: se opone i nuevas
condiciones de existencia en las que él no tuvo su origen v
que, necesariamente, comprende mal; dificulta, despierta fa
desconfianza contra lo nuevo...

i

El problema del siglo xix.—; Van unidos su aspecto débil
y su aspecto fuerte? ;Estd todo cortado del mismo tronco?
{ Esta condicionada la diferencia de sus ideales y sus contra-
dicciones por un fin superior: como algo mas elevado? Pues
podria ser la predestinacion a la grandeza el desarrollarse en
esta medida en una tensidon mas violenta. El descontento, ¢l
nihilismo, podrian ser un buen sintoma.

112

Vision de conjunto.-—En realidad, cualquier gran crec
miento trae copsigo un monstruoso fraccionamiento y una
carrupcion: el sufrimiento, los sintomas de la decadencia
pertenecen a las épocas de enormes avances; todo mowvi
miento de la humanidad, fecundo y poderoso, cred al misim
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tiempo un movimiento nihilista. Ep algunas circunstancias,
serfa el signo de un crecimiento incisivo y de la mayor im-
portancia para la transicion a nuevas condiciones de exis-
tencia. el que surgiera al mundo la forma extrema del pesi-
mismo, el verdadero nihilismo. Esto es bien perceptible.

"3
A

Partir de una dignificacién completamente cordial de
nuestra humanidad actual: no dejarse engafiar por las apa-
riencias, esta humanidad es menos «efectivix, pero ofrece
ofras garantias muy difcrentes de duracion; su tiempo es mds
lento, pero su compds es mucho mds rico. La salud mejora,
se reconocen las verdaderas condictones del cuerpo fuerte y se
las crea poco a poco; se ironiza sobre el «ascetismor. El temor
ante los extremos. una cierta confianza en el «camino recto»,
ningiin apasionamiento; un habituamiento temporal a los va-
fores mas estrechos (como patria, como «cienciax», etcétera).
Pero el cuadro completo seguird siendo ambiguo: podria
tratarse de un movimiento ascendente de la vida tanto como
de un movimiento descendente.

B

Lafe en el «progreso».—En las esferas inferiores de la in-
teligencia aparece el progreso como vida ascendente: pero
se trata de un engafno.

En las esferas superiores de la inteligencia el progreso
aparece como vida descendente.

Descripcion de los sintomas.

Unidad del punto de vista: inseguridad en relacion con las
medidas de valor. -



106 FRIEDRICH NIETZSCHE

Temor ante un «en vano» general.
Nihilismo.

114

En realidad, ya no necesitamos tanto un contraveneno
contra ¢l primer nihilismo: la vida ya no es tan incierta, tan
eventual, tan absurda en nuestra Europa. Una potencialidad
tan monstruosa del valor del hombre, del valor del mal, et-
cétera, ya no es tan necesaria; soportamos una significativa
reduccion de estos valores, podemos admitir mucho absurdo
y mucha contingencia: el poder alcanzado por el hombre
permite ahora una reduccion de los medios de disciplina. entre
los cuales la interpretacion moral era el mas fuerte. «Dios»
es una hipodtesis demasiado extrema.

115

Si, de alguna forma, nuestra deshumanizacion significa
un verdadero progreso real, €s porque ya no necesitamos una
oposicion excesivay, y hasta ninguna clase de oposicion...

Debemos amar a los sentidos, ya que los hemos espiri-
tualizado en todas las medidas y los hemos hecho artisticos.

Tenemos derecho a todas aquellas cosas que hasta ahora
han sido las mds difamadas.

116

La inversion de la Jerarquia —Los monederos falsos dc
la piedad, los sacerdotes, se convierten entre nosotros en
tchandalas: sustituyen al charlatdn, al curandero, al mone
dero falso, al mago; los consideramos corruptores de la vo
luntad, grandes calumniadores que quieren vengarse de lu
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vida, los rebeldes entre los desheredados. Hemos hecho de
la casta de los criados, los Sudras, nuestra clase media, nues-
tro «pueblo», la clase que tiene las decisiones politicas en sus
manos.

Por el contrario. el chandala antiguo estd arriba: entre
ellos los blasfemos. los inmoralistas, los excluidos de todas
las clases, los artistas, los judios, los juglares (en el fondo 1o-
das las clases mas difamadas de la sociedad).

Nos hemos clevado a honrosos pensamientos, mas ain,
determinamos el honor en el mundo, la «distincién»... Hoy to-
dos somos portavoces de la vida. Nosotros, los inmoralistas,
somos hoy la fuerza mas poderosa: los otros grandes pode-
res nos necesitan...., construimos el mundo a puestra imagen.

Hemos aplicado el concepto «chandala» a los sacerdotes,
preceptores del mas alld y de la con ellos mal crecida sociedad
cristiana, incluyendo lo que tiene el mismo origen: los pesi-
mistas, los nihilistas, los romdnticos de la compasion, los cri-
minales, los viciosos, toda lu estera en la cual se tiene la idea
de «Dios» como salvador...

Estamos orgullosos de no tener ya que ser mentirosos, ca-
lumniadores, sospechosos de la vida...

7

Progreso del siglo x1x sobre el xvit (en el fondo nosotros,
los buenos europeos, hacemos una guerra contra el siglo xvn):

1) «Vuelta a la Naturaleza», entendida cada vez mas de-
vididamente en un sentido contrario a como la entendid
Rousseau; ;fuera el idilio y la dpera!

2) Entendida en un sentido cada vez més decididamente
antiidealista objetivo, impivido, laborioso, mesurado, des-
vonfiado contra los cambios repentinos; antirrevolucionarios.

3) En un sentido que antepone, cada vez mas decidida-
mente, la cuestion de la salud de cuerpo a la del «alma»;
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comprendiendo a la Gitima como un estado resultante de fa
primera o. por lo menos, a la salud del cuerpo como condi-
cidn previa de la salud del alma.

118

Si algo se ha conseguido ha sido una conducta mas ino-
fensiva hacia los sentidos, una posicion mds alegre, mds be-
névola, mds a lo Goethe, para con la sensibilidad; al mismo
tiempo, un sentimiento mds altanero respecto al conocimien-
to: de manera que la «necesidad genuina» encuentra poca
crédito.

19

Nosotros los «objetivos» —No es la «compasion» lo que
nos abre las puertas de las mds lejanas y mas extranas for-
mas de ser y de cultura, sino nuestra accesibilidad y desen-
voltura que, precisamente, no son «con-dolencia», sino, por
el contrario, se complacen en mil cosas de las que antes se
dolfan (o se indignaban, o se inquietaban, o bien las observa-
ban hostil y friamente). El sufrimiento, en todos sus matices.
es interesante ahora para nosotros: con ello no somos, real-
mente, los mds compasivos, incluso cuando la contempla-
cién del dolor nos conmueva completamente y nos lieve o
las ldgrimas; no por ello nos hemos hecho mds caritativos.

En este voluntario querer contemplar toda clase de mise-
ria y desgracia nos hemos hecho mis fuertes y mds vigoro-
sos de como se era en el siglo xvii; es una demostracion de
que ha aumentado nuestra fuerza (nos hemos acercado a los
siglos xvil'y xvi). Pero es un profundo error considerar nues-
tro «romanticismo» como demostracién de nuestra «alma
embellecida». Queremos sensaciones fuertes, como las quie-
ren todas las épocas y clases sociales mds burdas. (Esto hay
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que mantenerlo separado claramente de las necesidades de
los neurdpatas y de los decadentes: para los cuales hay una
nccesidad de sal y pimienta, incluso de crueldad).

Todos buscumos una situacién en que no tenga nada que
decir la moral burguesa y mucho menos la sacerdotal (ante
cualquier {ibro en que advirtamos un cierto olor a parroco o
u tedlogo sentimos una impresion de lamentable niaiserie y
pubreza). La «buena sociedad» es aquella a la que, en el
Tondo, no le importa nada mds que lo que estd prohibido y
proporciona mala fama en la sociedad burguesa: y esto ocurre
nsimismo con los libros, con la misica, con la polftica o con
la apreciacion de la mujer.

120

La desnaturalizacion del hombre en el siglo xix-—El si-
plo xvin es ef siglo de la elegancia, de la finura y de los sen-
nments généreuy). Nada de «vuelta a la naturaleza, pucsto
yue todavia no se habia dado nunca una humanidad natural.
|.a escoldstica, con sus valores innaturales y antinaturales, es
In regla, es el principio; o la Naturaleza ilega el hombre des-
puds de largas luchas, pero no «vuelve»... Naturaleza, quiere
decir, atreverse a ser inmoral, como lo es 1a Naturaleza.

Nosotros somos mds burdos, mds directos, mds irénicos
contra los sentimientos generosos, aun cuando sucumbamos
a cllos.

Mis natural es nuestra primera sociedad, la de los ricos,
In de los ociosos: nos cazamos mutuamente, el amor sexual
¢s una especie de deporte en el cual el matrimonio supone
utt impedimento y un estimulo; se divierte uno y se vive para
¢l placer; se aprecian las ventajas del cuerpo en primer lugar,
st ¢s curioso y audaz.

Mis natural es nuestra posicién frente al conocimiento;
Jincticamos e! libertinaje del espiritu con toda inocencia,
adiamos las costumbres patéticas y hierdticas, nos gusta mds
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lo méas prohibido, apenas nos interesaria el conocimiento s
el camino para alcanzarlo resultase demasiado aburrido.

Mas natural es nuestra posicion ante [a moral. Los princi-
pios han llegado a ser ridiculos; ya nadie se permite hablar
sin ironfa de su «deber». Pero se aprecia una disposicion
desprendida, bienintencionada (se ve la moral en el instinto
y se desdefia el resto. Ademds de esto, un mar de conceptos
sobre puntos de honor).

Mas natural es nuestra posicion in policitis: vemos los
problemas del poder, del guanfum del poder contra otro
quantum. No creemos en un derecho que, de imponerse, no
esté asentado en el poder: experimentamos todos los dere-
chos como conquistas,

Es mds natural nuestra apreciacion de los grandes hon-
bres y cosas: consideramos la pasion como un privilegio, no
encontramos nada grande gue no incluya un gran crimen:
concebimos toda grandeza como un-colocarse-fuera en rela-
cion con la moral.

Mas natural es nuestra pasion con respecto a la Natura:
leza: ya no nos gusta por su «inocencia», por su «razén», pol
su belleza»; 1a hemos «endemoniado» y «embrutecido».
Pero, en lugar de despreciarla por ello, desde entonces nos
sentimos mds emparentados con ella, mds confiados. Ella no
aspira a la virtud: por eso la tomamos en consideracion.

Mas natural es nuestra posicion frente al arte: no pedimos
de €l bellas mentiras, etcétera: reina un positivismo brutal.
que constaba sin llegar a excitarse.

En resumen: hay signos de que el europeo del siglo xix sc
avergiienza ya menos de sus instintos; para ello ha dado un
gran paso: reconocer fotaimente su absoluta naturalidad. cs
decir, su inmoralidad, sin amargura; por el contrario, demos
trando su total fortaleza para soportar este punto de vista.

Esto suena a ciertos oidos como si la corrupcion hubicr:
progresado: pero lo cierto es que el hombre no se ha ace
cado a la «Naturaleza» en el sentido cn gque hablaba Rous
seau, sino que ha dado un paso adelante en la civilizacion
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que rechaza. Nos hemos fortalecido: nos hemos acercado
mds, de nuevo, al siglo xvii, sobre todo al gusto de su dltima
etapa (Dancourt, Lesage. Regnard).

121

Cultira contra civilizacion —Los puntos culminantes de
la cultura y de la civilizacién estdn separados uno del otro:
no debemos dejarnos inducir a error sobre los protfundos an-

-tagonismos de la cultura y la civilizacién. Los grandes mo-
mentos de la cultura fueron siempre, moralmente hablando,
épocas de corrupcidn; y, a la inversa, fueron las €pocas de la
domesticacion voluntaria y obligada del hombre («civili-
zacion»), épocas de intolerancia para las naturalezas mas es-
pirituales y mas osadas. La civilizacion quiere algo diferente
a lo que quiere la cultura: quizd algo contrario...

122

Contra Jo que prevengo: no confundir el instinto de la de-
cadencia con el de la humanidad; no confundir los medios
disolventes de la civilizacion, y que necesariamente condu-
cen a la decadencia, con los de fa cultura; no confundir el li-
bertinaje, el principio del «laisser aller», con la voluntad de
poder (ella es su principio opuesto).

123

El problema sin resolver que yo planteo de nuevo: el pro-
blema de la civilizacién, la lucha entre Rousseau y Voltaire
hacia 1670. El hombre se hace mas profundo, mds descon-
findo, mds «inmoral», mds fuerte, mds confiado-en-si-mismo
y. en la misma medida, mas «natural»: esto es «progreso».
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Con elo se separan, por una especie de division del trabajo.
las clases resentidas y las mansas y domesticadas: de forma
que el hecho fotal ya no salta tan ficilmente a la vista... Per-
tenece a la fortaleza, al antodominio y a 1a tascinacion de los
fuerttes, el que estas clases mds vigorosas tengan la habilidad
de hacer sentir su degradamiento como algo superiot. A todo
progreso corresponde una moditicacién de los clementos
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bia atmdstera de un bienestar democritico estd aletargada la
facultad de conchuir o de Negar a una conclusion. Factible de
seguir. pero que no se sigue ya. Por ello, en su conjunio, el
socialismo es una cosa desesperada y amarga: y nada es mas
divertido de observar, gue la contradiceion entre las caras
venenosas y desesperadas que ponen hov los socialistas
—iy de qué clase de piadosos y ridiculos sentimientos da

fortalecidos en o «bucno». ' 4 testimonio su extilot~— y la nofensiva fehicidad de cordero
de sus esperanzas y anhelos. Con todo. por ese fado. se

puede legar hoy en muchos lugares de Europa a tuchas oca-

124 sionales y agresiones: en el proximo siglo esto va o hacer

«mucho ruido» aqui y alld. y la Comuna de Paris. que tam-

Que se devuelva al hombre el valor de sus instintos natu- bién en Alemania tiene sus defensores v partidarios, quiza
rales. haya sido tan solo una débil indigestion comparada con {o
Que se impida su propia subestimacion (no del hombre que se avecina. A pesar de todo. stempre habia demasiados
como individuo sino del hombre como Naturaleza). «paseedores» para que el socialismo pueda significar algo
Que se extraigan de las cosas las contradicciones, después més que un signo de enfermedad: y estos «poseedores» somn
de comprender yue somos nosotros los que las hemos ntro- algo as{ como un hlombre. una creencia, <hay que tener algo
ducido en ellas. }  para ser algo», Pero este es el mds antiguo y el mds sano de

Que se suprima completamente la idiosincrasta sociad de
la existencia (culpa, castigo, justicia, honradez, libertad.
amor, etcétera).

Progreso hacia la «naturalidad»: en todos los problemas
politicos, también en las relaciones de los partidos. incluse
en los partidos mercantiles o de obreros y patronos, se trata
de cuestiones de poder: «qué se puede» y, s0}0 despuss, «quc
se deber.

125

El socialismo (como la tirania, Hevada a sus tltimas con
secuencias, de los més insignificantes y estapidos, es dectr.
de jos superficiales, envidiosos y comediantes en un setenio
y cinco por ciento) es, en realidad, consecuencia de las
«ideas modermas» y de su anarquismo latente: pero en la U

todos {os instintos, y yo afadiria: «<hay que querer tener mis
de lo que se tiene para Ilegar a ser mds». Asi suena, en
efecto, la doctrina que. a través de Ja vida, se predica a todo
lo que vive: Ja moral de la evolucion. Tener y querer tener
mas, crecimiento. en una palabra, esto es la vida misma. En
la doctrina del socialismo se oculta apenas «una voluntad de
flegacion de la vidas: tienen que ser hombres o razas fraca-
sados los que elaboren una doctrina tal. De hecho., me gusta-
ria que algunos grandes ensayos llegaran a demostrar que,
en una sociedad socialista, la vida se niega a s misma, se
corta fas raices a si misma. La tierra es bastante grande y los
hombres todavia lo bastante fecundos para que a mi no me
parezca deseable una tal ensefanza prictica y demostiatio
i ad absurdum, incluso aun cuando diese resultado se pagaria
! con una cantidad monstruosa de vidas humanas. Sin em-
$ bargo, ya como topo inquieto, bajo el suelo de una sociedad
que va a marcka - &t L T Y seennjdez, el socialismo
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puede liegar a ser algo util y regenerador: retrasa la «paz en
Ia tierra», y toda fa bonachonerfa del rebafo democritico
obliga a los curopeos a desplegar astucia y precaucion, a no
renunciar por completo a las virtudes viriles y guerreras y a
conservar un resto de espiritu, de claridad, de sequedad y
frialdad de dnimo, protege a Europa, a veces, del marasmus
Jemeninus que la amenaza.

126
Los mejores frenos y remedios de la modernidad:

1) El servicio general militar, con guerras reales, donde
se acabe la diversion.

2) Lalimitacién nacional (simplificadora, concentradora),

3) La alimentacion mejorada (carne).

4) La progresiva limpieza y sanidad de las viviendas.

5) El predominio de la fisiologia sobre la teologia, la mo-
ral, la economia y la politica.

6) La rigidez wilitar, la exigencia y tratamiento de sus
«obligaciones» (basta ya de alabanzas)...

127

Me congratulo del desarollo militar de Europa y también
de su estado andrquico interior: el tiempo de la tranquilidad
y las sentencias chinas que Galiani profetizaba para este
siglo ha pasado. La habilidad viril personal. Ja aptitud del
cuerpo vuelve a tener un valor, las valoraciones son cada
vez mds fisicas, [a alimentacidon mds carnivora, De nuevo
serd posible que haya hombres hermosos. La macilenta gaz-
mofierfa (con mandarines en cabeza, comao sofiaba Comie)
ha pasado. En cada uno de nosotros se afianza el barbaro,
el animal salvaje. Justamente por eso disminuird el pres-
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ugio de los filésofos: jKant serd alguna vez un espanta-
pajaros!

128

Todavia no he evncontrado ningdn motivo para el des-
aliento. El que haya conservado y cultivado una voluntad
fuerte, al mismo tiempo que un espiritu amplio, tiene mu-
chas mas posibilidades que nunca. Porque la domesticacion
del hombre en esta Europa democritica ha llegado a ser muy
grande; los hombres que aprenden con facilidad. que se so-
meten con facilidad, son la regla: ef rebao, incluso a veces
muy inteligente. estd preparado. El que sabe ordenar en-
cuenira siempre a [os que han de obedecer: pienso, por ejem-
plo, en Napoleén y Bismarck. La competencia con fuerzas y
voluntades no inteligentes. que constituye el mayor impedi-
mento, es escasa. jQuién no seria capaz de derribar a esos
sefiores «objetivos», de voluntades débiles. como Ranke o
Renaa!

129

La ilustracion espiritual es un medio infalible para hacer
a los hombres mas inseguros, mis débiles de voluntad, mds
desvalidos: en resumen, transforma a los hombyes en rebafio:
por es0, hasta ahora, todos los grandes gobernantes (Confucio
en China, el Imperio Romano, Napoleén, el Papado cuando
aspiraba al poder y no solo al mundo), dondequiera que los
instintos de dominacion culminaban, se sirvieron también de la
ilustracion espiritual. o por lo menos la administraban {como
los Papas del Renacimiento). La equivocacion de 1a masa en
este aspecto, por ejemplo, en cualquier democracia, es extra-
ordinariamente valiosa: jse entiende como progreso al empe-
quenecimiento y domesticacién del hombre!
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130

Lamayor equidad y suavizacion del hombre como estado
de debilidad (el Nuevo Testamento y la primitiva comuni-
duad cristiana, como bétise completa que se muestra en Jos
ingleses Darwin y Wallace). Vuestra equidad, vuestra natu-
raleza superior os lleva al sufragio universal, etcétera; vues-
tro «humanitarismo» a la indulgencia ante el crimen y la
estupidez. A la larga. haréis que venza la estupidez y la irre-
flexion: comodidad y estupidez: centro.

Exteriormente: época de guerras terribles. revoluciones.
explosiones. nteriormente: debilitacion creciente del hom-
bre, los acontecimientos como excitantes. Lo parisiense
como el extremo europeo.

Consecuencias: ) Los bdrbaros (al principio, natural
mente. bajo la forma de esa anterior cultura). 23 Los indivi
duos soberanos (donde las fuerzas de la barbarie y el desen
freno en todo lo existente se cruzan). Epoca de la gran
estupidez, brutalidad e indigencia de las masas y del indivi
duo supertor.

131

Una cantidad innumerable de individualidades de la clase
superior perecen ahora: pero ¢l que se salva es fuerte como
el diablo. semejante a lo que sucedia en fa época del Rena
cimiento.

132

Siendo tan buenos europeos como somos; (qué nos di
tingue a nosotros de los hombres de la patria? En primer lu
gar, somos ateos ¢ inmoralistas, pero, a renglén seguidn
apoyamos las religiones y las morales producidas por el m:

L 2
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tinto gregario: con ellas se prepara una clase de hombre que
alguna vez caerd en nuestras manos, que tiene que desear
CUer en nuestras manos.

Mas alli del Bien y del Mal, pero exigimos la absoluta sa-
cralizacion de la moral del rebafio.

Nos reservamos muchas clases de filosofia que nos son
necesarias para la ensefianza: en determinadas circunstan-
cias, la filosoffa pesimista como martillo: quizd no podamos
prescindir de un budismo europeo.

Favorecemos probablemente el desarrollo y madurez de
la esencia democriticy; ella contribuye a la debilitacion de la
voluatad: en ¢l «socialismo» vemos una espina que protege
vontra Ja comodidad.

Posicion ante los pueblos. Nuestras preferencias: dedica-
tos nuestra atencion a los resultados del cruce.

A solas, acomodado, fuerte: ironfa contra la «prensia» y su
ilustracién. Preocupacion de que los cientificos no se hagan
literatos. Despreciamos cualquier clase de ilustracion que se
vonfia a la lectura de los «refritos» periodisticos.

Adoptamos nuestras actitudes al azar (como Goethe,
Stendhal), nuestras experiencias vitales, comeo primer t€r-
mino, y las subrayamos, para ocultar nuestro verdadero
londo. Nosotros mismos nos guardamos de implicar en ello
imestro corazén. Nos sirven de proteccién, como la que ne-
vesita y toma el caminante; nos guardamos muy bien de acli-
Hutamos.

‘lenemos una disciplinag voluntafis ante nuestros semejan-
tes, limpleamos todas las fuerzas en el desarrollo de la tuerza
e voluntad, arte que nos permite enmascararnos, arte de
vmprender mas alld de los afectos (también de pensar en
lteona «supracuropea» de vez en cuando).

Preparacion para esto: el legislador del futuro, llegar a ser
I ducfios de Ja tierra, por lo menos nuestros hijos.

C'onsideracion fundamental sobre el matrimonio.
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El siglo xx.—Galiani dijo una vez: «La prévoyance est ft
cause des guerres actuelles de UEurope. Si 'on voulait s
donner la peine de n’erien prévoir, tout le monde serait tran
quille, et je ne crois pas qu’on serait plus malheureux parce
qu’on ne ferait pas la guerre». Como yo no comparto los
puntos de vista pacificos de mi difunto amigo Galiani, me da
miedo predecir algo sobre este punto y conjurar quiza con
ello las causas de la guerra.

Una enorme disposicién de dnimo hacia el terremoto mi
horrible: con nuevos problemas.

134

Es la época del gran mediodia, de la mas espantosa clan
dad: una clase de pesimismo, mi gran punto de partida.

1. Contradicién fundamental entre la civilizacidn y el en
salzamiento del hombre.

fI. La estimacion moral de los valores como una historis
de la mentira y del arte de la calumnia al servicio de la vo
luntad de poder (de la voluntad de rebafio, que se rebela con
tra los hombres mas fuertes).

I11. Las condiciones de cualquicr elevacion de fa cultwma
(la posibilitacién de una eleccién a costa de una multitud
son las condiciones de todo crecimento.

IV, La multitud de sentidos del mundo como problenis
de la fuerza que mira todas las cosas bajo la perspectiva ¢h
su crecimiento. Los juicios de valor moral-cristianos, coi
rebelién de los esclavos y mendacidad de fos mismos (con
tra los valores aristocréticos del mundo antiguo).

‘

\

LIBRO SEGUNDO

CRITICA DE LOS SUPREMOS VALORES
HISTORICOS

I
CRITICA DE LA RELIGION

Quiero reivindicar, como propiedad y producto del hom-
bre, toda la belleza y sublimidad que ha proyectado sobre las
cosas reales e imaginadas, haciendo asi la mas bella apolo-
gia de este. El hombre como poeta, como pensador, como
Dios, como Amor. como Poder: ;oh. suprema y regia libe-
ralidad con que ha donado a las cosas para empobrecerse €l
y para sentirse miserable! Este ha sido hasta ahora su mayor
gltruismo: saber admirar y adorar, ocultdndose que era €|
mismo quien habia creado lo que admiraba.

1. SOBRE El. NACIMIENTO DE LAS RELIGIONES

Del origen de la religion—De la misma forma que el
hombre inculto cree hoy que la ira es la causa de su enfure-
timiento; el espiritu la causa de que &) piense; ¢} alma la
enusa de que €l sienta; de la misma forma, en suma, con que
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hoy se aplican, irreflexivamente, un sinfin de entidades psi-
cologicas que deben ser causas, asi ha explicado el hombre,
a niveles todavia mds ingenuos, estas mismas apariencias
con la ayuda de entidades socioldgicas personales. Los esta-
dos de alma que le parecian extrafios, arrebatadores, ago-
biantes, los consideraba como obsesiones y encantos provo-
cados por el poder atribuido a una persona. (As{ aplica el
cristiano, que es hoy la clase de hombre mas ingenua y re-
trograda, la esperanza, la tranquilidad. el sentimiento de «re-
dencién» a un Dios de inspiracion psicolégica: para él, como
tipo esencialmente sufriente ¢ intranquilo que es. los senti-
mientos de felicidad, de resignacion y de tranquilidad. le pa-
recen algo extrafio, algo que requiere una explicaciéon.) Para
las razas de gran vitalidad, inteligentes y fuertes, es el epi-
[éptico quien mds despierta ¢l convencimiento de que un po-
der extrafio se proyecta en €l; pero también cualquier escla-
vitud andloga, por ejemplo, la del iluminado, la del pocta, la
del gran criminal, las pasiones como el amor y la venganza,
sirve para promover la invencién de poderes sobrehuma-
nos. Se concreta un estado en una persona y se supone que,
cuando este estado aparece en nosotros. es ¢l efecto de aque-
lla persona. Dicho de otra forma: en la formacion psicologica
de Dios, un estado es personificado como causa para que
llegue a ser el efecto de algo.

He aqui la logica psicoldgica: el sentimiento del poder,
cuando de forma repentina y subyugadora se apodera del
hombre —y este s el caso de todos los grandes afectos—,
provoca en €l una duda sobre su persona: no se atreve a pen-
sar en s mismo como causa de este sentimiento asombroso,
y. por ello, establece para estos casos una personalidad mas
fuerte, una divinidad.

En resumen, el origen de la religién reside en Jos senti-
mientos extremos de poder gue, por lo extrafios. desconcier-
tan al hombre; y de la misma forma que el enfermo, al sen-
tir que un miembro es demasiado pesado y extrano, llega a
la conclusion de que hay otra persona acostada sobre €1, asi,
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el ingenuo como religiosus se divide en varias personas. La
religion es un caso de «altération de la personnalité». Una
especie de sentimiento de miedo y temor ante si mismo...
Pero, también. un alto sentimiento de felicidad y superiori-
dad extraordinarias... Entre los enfermos, basta la sensacion
de salud para llegar a creer en Dios, en la proximidad de
Dios,

136

Psicologia rudinmentaria del hombre refigioso—Todas las
transformaciones son etectos; todos los efectos son efectos
de la voluntad (el concepto «naturaleza». «ley natural», falta);
todos los efectos tienen un autor. Psicologia rudimentaria:
solo es causa cuando se sabe que se ha querido algo.

Consecuencia: los estados de poder dan af hombre la im-
presion de no ser la causa. de no ser responsable de ellos: su-
ceden sin haber sido deseados: en consecuencia, no somos
los autores: la voluntad no es libre (es decir, la consciencia
de una transformacion operada en nosotros sin que NOSOLIoOs
la hayamos querido), necesita de una voluntad ajena.

Consecuencia: 21 hombre no ha osado atribuirse todos sus
momentos mds fuertes y asombrosos, los ha concebido como
«pasivos», como «sufridos», como violentaciones —la reli-
gién es el surgimiento de una duda sobre la unidad de La per-
sona, una alteracion de la personalidad-—: en cuanto todo lo
grande y fuerte del hombre se concebfa como sobrehumano,
como extrano a €l, el hombre se empequeiiecia, colocaba
ambos aspectos en dos esferas superadas, una lastimosa y
débil y otra fuerte y asombrosa: a la primera la Hamé «hom-
brex», y a la segunda «Dios». Y siempre ha seguido haciendo
esto; en el periodo de la idiosincrasia moral ha considerado
sus estados morales mds elevados y sublimes no como «que-

ridos», no como «obra» de su persona, También el Cristo se-
par6 y diferencio su persona en una ficcién mezquina y dé-
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bil a la que llamo hombre, y en otra a la que llamé Dios (Re
dentor, Salvador).

La religién ha rebajado el concepto «<hombre»; su conse-
cuencia extrema es que todo lo bueno, lo grande, lo verda-
dero es sobrehumano y le ha sido donado por una gracia...

137

La teoria de la afinidad fue un medio para sacar al hombre
de su degradacion, que trajo consigo la decadencia de aquel
estado elevado y fuerte, como si fuera un estado extrafio a él.
Estos estados fuertes y elevados podian, al menos, ser consi
derados como efectos de nuestros antepasados, pertenecia-
mos unos a otros solidariamente, creciamos a nuestros pro-
pios 0jos en cuanto nos regiamos con normas conocidas.

Intento de las familias nobles para igualar la religién con
su vanidad. Lo mismo hacen los poetas y los videntes; st
sienten orgullosos, dignificados y elegidos con tal comercio,
valorizan en grado sumo el no ser considerados como indi
viduos, el ser simples boquillas de un clarin (Homero).

Gradual posesion de sus elevadas y orgullosas situacio-
nes, de sus acciones y obras. Anteriormente se creian hon
rarse mds cuando no se consideraba uno a si mismo respon
sable de las cosas mds excelsas que hacfa, sino que conferi
esta responsabilidad a Dios.

La falta de libertad de la voluntad pasaba por ser lo que
concedia a una accién un valor superior; entonces hacfan a
Dios autor de sus obras.

138

Los sacerdotes son los comediantes de algo sobrenatural,
algo a lo que tienen que dar evidencia, ya sea de ideales, ya
sea de dioses, ya de salvadores; en eso consiste su profesion

a
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para eso tienen sus instintos; para hacerlo més digno, mds
creible, tienen que llevar la semejanza lo mds lejos posible;
su habilidad de comediantes debe, ante todo, conseguir en
ellos una buena conciencia, con ayuda de la cual poder con-
vencer con veracidad.

139

El sacerdote quiere dejar bien sentado que es el tipo supe-
rior del ser humano. que domina —incluso sobre aquellos que
tienen el poder en las manos—, que es invulnerable, inatacable:
que €l es la fuerza mds potente de la comunidad. que no hay
absolutamente ninguna forma de sustituirlo o subestimarlo.

Medios: €l es cl dnico sabio; ¢l dnico virtuoso; solo él
tiene el dominio supremo sobre si mismo: solo él es, en un
cierto sentido. Dios. y se remonta a la divinidad; solo él es in-
termediario entre Dios y los otros; la divinidad castiga cual-
yuier desventaja, cnalquier pensamiento dirigido contra un
sacerdote.

Medios: la verdad existe. Solo hay una forma de alcan-
sarla: hacerse sacerdote. Todo lo que es bueno en el orden,
en la Naturaleza, en la tradicion, se basa en la sabidurfa de
los sacerdotes. El Libro Sagrado es su obra. La Naturaleza
vutera no es mds que una aplicacion de sus estatutos. No hay
ninguna otra fuente de bien que el sacerdote; cualquier otra
vxcelencia es de categoria diferente a la del sacerdote, por
vjemplo, la del guerrero,

Consecuencia: si el sacerdote debe ser el tipo superior, la
jerarquia de sus virtudes servird para graduar los valores del
hombre. El estudio, la renuncia a los sentidos; la inactividad,
ln impasibilidad; la falta de afectos, la solemnidad. Contra-
diccion: el género mds profundo de hombre.

Il sacerdote ensefia una determinada clase de moral, para
iue asf le crean un tipo superior. Concibe un contratipo: el
rhundala. Para hacer despreciable a este, se entrega, por to-
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dos los medios, a la jerarquizacion de las castas. El miedo
extremo de los sacerdotes ante la sensualidad estd condicio-
nado a su vez por la idea de que también aqui la jerarquia de
castas (es decir, la jerarqufa en general) es lo mds amena-
zado... Cualquier «tendencia mds libre» in puncto puncti
arroja al montdn la legislacion sobre el matrimoio.

140

El filosofo como posdesarrollo del tipo de sacerdote, lleva
en si la herencia de este; incluso a pesar de tratarse de un
rival, se ve forzado a luchar por lo mismo y con los mismos
medios que el sacerdote de su época; aspira a la autoridad
suprema.

+Qué da Ja autoridad cuando no se tiene en las manos el
poder fisico (ni ejército, ni armas...)? ;Cémo se gana la au-
toridad sobre los que tienen la tuerza fisica y la autoridad?
(Los filésofos compiten en la veneracion a los principes. @
los conquistadores victoriosos, a tos estadistas sabios).

Unicamente despertando la creencia de que tienen en las
manos un poder mds alto y mas fuerte: Dios. Nada es asi bas-
tante fuerte para etfos; todo el mundo necesita la mediacion
y los servicios de los sacerdotes. Se colocan en medio come
algo indispensable. Necesitan como condiciones de su exis
tencia: 1) que se crea en la absoluta superioridad de su Dios.
que se crea en su Dios; 2) que no haya ningiin otro camino,
ningn otro camino directo a Dios. La segunda exigencia
crea por si sola el concepto de la «heterodoxia»; la primera,
la del «incrédulo» (es decir, el que cree en otro Dios).

141

Critica de la santa mentira—El que la mentira se permili
para fines piadosos perienece a la teorfa de todos los sacer
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docios. Hacer ver hasta qué punto ella forma parte de la
practica de estos constituird el objeto de la presente investi-

. gacién.
Pero también los tilésofos. en cuanto se disponen a tomar
‘Scn sus manos. con intenciones ocultas, la direccion de los

« hombres. se han otorgado a si mismos el derecho a la men-

.x tira: ante todo Platén, La mis grandiosa de ellas es la doble

v mentira: desarrollada por los tipicamente arios filésofos del

V Vedanta: dos sisiemas contradictorios en todos sus puntos
principales, pero que se refevan, se integran y se completan

por motivos educativos. La mentira de una crea la situacion
por la cual lega-a hacerse inteligible la verdad del otro...

(Hasta donde llega la mentira piadosa de los sacerdotes y
de los filosofos? ; Hay que preguntarse aqui qué condiciones
previas tienen para la educacion, qué dogmas tienen que in-
ventar para satistacer estas condiciones previas?

En primer lugar; deben tener & su lado el poder. la autori-
dad, la absoluta credulidad.

En segundo lugar: deben tener el curso completo de la
Naturaleza en las manos, de manera que todo lo que se re-
liere al individuo parezca necesarto gracias a sus leyes.

En tercer lugar: deben poseer también una vasta zona de
poder cuyos controles escapen a los ojos de sus subordina-
dos: la medida de castigo para el mads alld, el «después-de-
la-muerte». y, para mds facilidad, indicar ellos fos medios
yue conducen a la salvacion.

Tienen que hacer olvidar el concepto del curso natural de
lus cosas; pero como son gente avispada y reflexiva, prome-
ten, por lo tanto, una serie de etectos, presentados, natural-
mente, como condicionados por as oraciones o por una es-
Iricta obediencia a sus leyes. De la misma forma pueden
tumbién decretar una serie de cosas que son absolutamente
racionales, pero no pueden mencionar la experiencia, el em-
mrismo, como fuente de su sabiduria, sino que tienen que
{'resentar esta como fruto de una revelacion, o como conse-
vtiencia de «las penitencias mas duras»,
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La santa mentira se refiere, por tanto, principalmente: al
fin de la accion (el fin natural, la razon, se hace invisible: un
fin moral, un cumplimiento de la ley, un servir a Dios, apa
recen como finalidad): a la consecuencia de la accion (la
consecuencia natural se considera sobrenatural, y, para obra
con mds seguridad, se establecen otras consecuencias incon-
trolables, sobrenaturales).

De esta forma se crea una idea de bien y mal que parece
completa y absolutamente independiente de los conceptos
naturales «Util», «dafino». «vital». «antivital»: esta idea, dado
que se esta pensando en otra vida, puede, incluso, Hegar a ser
el punto directamente opuesto al concepto natural del bien y
del mal.

De esta forma se crea finalmente la famosa «conciencia:
una voz interior que mide cada accion no por el valor de la
accidn misma con respecto a sus consecuencias. sino en re
lacién con la intencion y la conformidad de esta intencion
con respecto a la «ley».

Asl pues, la santa mentira ha inventado: 1) un Dios que
premia y que castiga, que reconoce exactamente el codigo de
los sacerdotes y que envia a estos al mundo en calidad de porta
voces y plenipotenciarios suyos; 2) un mas alld de la vida, en ¢l
que fa gran maquina de castigar se representa ya en accion (para
este fin sirve el concepto de la inmortalidad del alma); 3)
conciencia del hombre como conciencia de que el bien y el mal
son algo firme: que es Dios mismo el que habla. cuando acon
seja la conformidad a los preceptos de los sacerdotes; 4)
moral como negacién de todo curso natural, cormo reduccion
de todo suceder a estar condicionado por la moral, la accion
moral (es decir, la idea de premio y de castigo), como penc
trando todo como unica fuerza, como creadora de todo cam
bio; 5) la verdad como don, como cosa revelada, como coin
cidente con la ensefianza de los sacerdotes, como condicion
de todo bienestar y de toda dicha en esta vida y en la otra.

En suma: ;con qué se paga la mejora moral? Menosprecie
de la razén; reduccion de todos los motivos de miedo y a 1
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esperanza (premio y castigo); dependencia de una tutela sa-
cerdotal de una exactitud formulista que tiene la pretension de
expresar una voluntad divina: implantacién de una «concien-
ciar que establece una falsa sabiduria en lugar de la prueba y
de la investigacion: como si ya estuviera muy claro que es lo
que hay que hacer y lo que hay que dejar de hacer; una espe-
cie de castracién del espiritu de bisqueda y de progreso; en
suma, el mas grave acallamiento del hombre que pueda ima-
ginarse y que pasa con ello por ser el «<hombre bueno».
En la prictica, toda la razon, toda la herencia de inteligen-
cia, de finura y prevision, que son las condiciones del canon
sacerdotal, se reducen arbitrariamente a una pura mecanica: la
conformidad con lu ley llega a valer como meta superior, [a vida
yano ofrece problemas; toda la concepeion def mundo se en-
sucia con la idea de castigo: al presentarse la vida sacerdotal
como el non plus wltra de la perteccion, se transforma [a pro-
pia existencia en una calumnia y un ensuciamiento de si
misma; ¢l concepto «Dios» representa una renuncia a la vida,
una critica. incluso un desprecio a la vida; la verdad se trans-
forma en Ja mentira sacerdotal, la aspiracion a la verdad en
estudio de las Escrituras. como medio de hacerse tedlogo...

142

Critica del codigo de Manu—Todo el libro se apoyaen la
mentira santificada. ; Es el bien de fa humanidad el que inspird
todo este sistema? ;Esta clase de hombre que cree en lo intere-
sante de toda accion estaba o no estaba de acuerdo en que se
estableciera este sistema? Mejorar a fa humanidad; jen qué se
inspiré esta intencién? ;De donde surgié la idea de mejora?

Encontramos una clase de hombre, la sacerdotal, que cree
ser la norma, la cumbre, la expresion superior del tipo hom-
bre: de ella misma toma el concepto «mejorar». Cree en su
preponderancia, la quiere también de hecho: la causa de la
santa mentira es la voluntad de poder...
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Instauracion de la preponderancia: a este fin conduce cl
dominio de los conceptos que establecen el sacerdocio como
un aon plus whira de poder. Bl poder por la mentiry. dado que
no se posee el poder fisicamente. militarmente... La mentira
como suplemento del poder: un nuevo concepto de la «verdad».

Se equivoca uno al considerar que ha habido en esto un
desarrollo inconsciente e ingenuo, una especie de autoen-
gano... Los fandticos no son los inventores de tales sistemas
de opresion plenamente pensados... En esto ha funcionado la
circunspeccién mas dotada de sangre fria; una especie de lu-
cidez como la que tenia Platén cuando planeaba su «Estado».
«Hay que querer los medios, si se quiere el fin»: sobre esta
opinién politica no ha tenido dudas ningin legislador.

Nosotros consideramos al modelo clasico como especifi-
camente ario; por consiguiente, podemos hacer responsable
de la mentira mds fundamental que jamis se haya estable-
cido a la clase de hombre mejor dotada y mds ldcida... Se ha
copiado esto casi en todas partes: el influjo ario ha corrom-
pido al mundo antiguo...

143

Hoy se habla mucho del espiritu semitico del Nuevo Tes
tamento: pero al decir esto, no se menciona mas que el espt
ritu sacerdotal. y en el codigo mds claramente ario, en la ley
del Manu, esta clase de «semitismo», es decir, de espiritu
sacerdotal, es peor que en ningun otro sitio.

El desarrollo del Estado sacerdotal judio no es original;
aprendieron el esquema en Babilonia: por tanto, el esquenma
es ario. Cuando el mismo de nuevo, mds tarde, bajo la pre
poaderancia de la sangre germinica, domind en Europa, cra
adecuado al espiritu de la raza dominante: un gran atavismo
La Edad Media germinica trataba de restablecer el orden
germanico de fas castas.

El mahometismo, por otra parte, aprendid del cristianismo
la utilizacién del «mds alld» como medio de castigo.
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El esquema de una organizacién comiin inalterable, con
los sacerdotes en cabeza —que es el mds antiguo gran pro-
ducto cultural de Asia en el aspecto organizativo—, debio
llevar, naturalmente, en todos los aspectos, a la reflexiép y a
la imitacién. Aun a Platén: pero, sobre todo, a los egipcios.

1 144

Las morales y las religiones son los medios principales
con los cuales han podido hacerse del hombre lo que se ha
querido: a condicion, claro estd, de que se tuviese una super-
abundancia de fuerza creadora y que se haya podido ejercer
la voluntad durante largos periodos de tiempo.

145

) Asi es como considera una religion afirmativa aria el ori-
gen de una clase dominante: el ciodigo de Manu. (La divini-
zacion del sentido de poder en los brabmanes es interesante
que se haya originado en una casta de guerreros y después
haya pasado a los sacerdotes.)

Asi es como una religion afirmativa semitica ve el origen
de la clase dominante: el ¢cédigo de Mahoma, el Antiguo
Testamento en sus partes mds antiguas. (El mahometismo,
como religidn esencialmente masculina que es, tiene un pro-
fundo desprecio por el sentimentalismo y la mentira del cris-
tianismo... al que considera una religién de mujeres.)

Asi es como una religion negativa semitica ve el origen
de Ia clase oprimida: el Nuevo Testamento (segiin conceptos
Indo-arios: una religién de chandala).

Asf es como una religién negativa aria considera el creci-
miento bajo las clases dominantes: el budismo.

Es completamente adecuado que nosotros no tengamos
una religién de la raza aria oprimida, ya que esto seria una
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contradiccion: una raza de dominadores o estd en la cima o
perece.

146

En si, una religion no tiene relacion con la moral: pero los
dos derivados de la religion judia son esencialmente religiones
morales, es decir, dan preceptos sobre ¢omo se debe vivir y
hacen gue se obedezean sus exigencias Con premios y castigos.

147

Pagano, cristiano. Pagano es afirmar lo natural, ¢l senti
micnto de inocencia en lo natural, «la naturalidad». Cris
tiano es negar lo natural, el sentimiento de indignidad en o
natural, la antinaturalidad.

«lnocente» ¢s, por ejemplo, Petronio; en comparacion
con este hombre feliz, un cristiano ha perdido para siempre
la inocencia. Mas como, cn ultimo caso, el status cristiano
ticne que ser simplemente un estado natura, pero que no
estd permitido comprender como tal, ast o «cristiano» sig
nifica una falsificacion de la mterpretacion psicoldgica ele
vada a la categoria de principio.

148

El sacerdote cristiano es, desde siempre, ¢l enemigo mor
tal del sensualismo: no puede uno imaginarse una contradic
¢cién mds grande que la ingenua y solemne actitud con quv
por cjemplo, en los mds dignos cultos femeninos de Atena
se acogia la presencia de fos simbolos sexuales. El acto de s
generacion constituye en si el secreto de todas las religion
ne ascéticas: una especie de simbolo de la perfeccidn y J
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las intenciones secretas del futuro: el volver a nacer, la in-
mortalidad.

149

La fe en nosotros mismos constituye a traba mas fuerte,
el mayor latigazo y las alas mis potentes, EY cristianismo de-
biera haber ¢levado Ly inocencia del hombre a la categoria de
articulo de fe; fos hombres hubieran lHegado ast a ser dioses:
en aquel emonces todavia se podia creer.

150

La gran mentira de fa historia: ;Como si {u corrupeion del
paganismo hubicra sido lo que abrid ¢l camino al cristia-
nismo! ;Pero fue la debilitacion vy fa desmoralizacion del

hombre antiguo! ;L conversion del instinto natural en vicio
habia ya tenido lugar!

51

Las religiones perecen por su creencia cn la moral. El Dios
cristiano-moral no es mantenible: en consecuencia, el «atets-
mo», como si no pudiera haber ninguna otra clase de dioses.

De la misma forma, la cultura perece por la creencia en la
moral. Ya que cuando se han descubierto los necesarios con-
dicionamientos que a hacen desarrollarse. ya no se la quiere
(budismo).

152

Fisiologia de las religiones nihilistas —Todas las religio-
nes mhilistas son historias clinicas sistematizadas bajo una
homenclatura religioso-moral.
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En los cultos paganos se trata del gran circulo anual alre
dedor de cuya interpretacion gira el culto. En el culto cris
tiano tenemos un cireulo de fendmenos de pardlisis, ahede
dor de los cuales gira el culto...

153

Esta religion nihilista busca para si misma en la Antigiic
dad los elementos de decadencia y todo lo relacionado cou
ellos; a saber:

a) Elpartido de los débiles y los frustrados (condenacion del
mundo antiguo); lo que este ha rechazado con mds fuerza...

b) El partido de los desmoralizados y los antipaganos.,

¢) El partido de los politicamente cansados y los indife
rentes (los romanos marchitos...), los desnacionalizados, que
se sentiun interiormente vacios.

d) El partido de los que estdn hartos de si mismos, que
colaboran con gusto en una conjura subterrinea.

154

Buda contra el «Crucificado» —Dentro de las religiones
nihilistas se pueden, sin embargo, separar claramente la cris
tiana y la budista. La budista expresa un hermoso atardecer,
una dulzura y una suavidad perfectas; es agradecimiento
hacia todo lo que ha pasado, incluyendo los defectos: I
amargura, el desengaiio el rencor; al fin, ¢l amor, la altura ¢s
piritual; el refinamiento de la contradiccion filosofica vienc
después, también de eso descansa: pero le sirve para acre

centar ain mds su gloria espiritual y su incandescencia

creptisculo. (Tiene su origen en las castas superiores.)
El movimiento cristiano es un movimiento de degener:
cion constituido por elementos de defeccién y desechos
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toda clase: no expresa el declive de una raza; es, desde el prin-
cipio, un conglomerado de morbosidades que se atraen mu-
tuamente y se entremezclan entre si... Por eso no es nacional,
no estd condicionado por la raza; se dirige a los desheredados
de todas partes; en el fondo es un rencor contra todo lo bien
nacido y dominador: necesita un simbolo que represente la
maldicion hacia lo bien nacido, hacia todo lo que domina...
Esta tambicn en oposicion contra todo movimiento intelec-
tual, contra toda filosofia: toma el pantido de los idiotas y ex-
presa una maldicion contra el espiritu. Siente rencor contra los
dotados, contra los sabios, contra los espiritualmente indepen-
dientes, adivina en ellos lo pleno. lo dominador.

En el budismo esta idea es la predominante: «Todos los
deseos, todo lo que produce alectos y sangre impulsa a la ac-
¢iény»; solo en este respecto se hos previene contra el mal. En
consecuencia, obrar no tiene sentido, el obrar forma parte de
la existencia: pero la existencia no tiene sentido. Los budis-
tas ven en el mal la tendencia hacia algo ilégico: hacia la afir-
macion de medios cuyo fin se niega. Buscan un camino ha-
cia el no ser. y por eso proscriben todas las tendencias que
parten de los afectos. Por ejemplo: jno vengarse!, ino ser
enemigo! El hedonismo de los cansados establece aqui la
medida suprema de valor. Nada estd mds lejos del budista
que el fanatismo judio de un San Pablo: nada contradecivia
MAs su instinto que esta tension, esta llama, esta inquictud del
hombre religioso, sobre todo esa forma de sensualidad que el
cristianismo ha santificado con ¢l nombre de «Amor». A
pesar de 1odo, son las clases ilustradas, ¢ incluso las superin-
lelectuales, las que encuentran su correspondencia en el bu-
ismo: una raza exhausta y cansada de una lucha filoséfica
de siglos, pero no por debajo de toda cultura como las capas
sciales en las que se origino el cristianismo... Como ideal
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se percibe también, esencialmente. un desapego del bien y
del mal: con ello sc establece un sutil mds alld de la moral,
que coincide con la esencia de fa perfeccion, en la premisa de que
las buenas acciones son necesarias solamente de forma tem
poral. simplemente como medio, es decir, para apartarse dv
cualquier clase de accion.

156

iQué curioso! Una religian nihilista como el cristianismo.
nacida y adecuada a un pueblo pertinazmenie anciano, quv
ha sobrevivido todos los instintos fuertes. transportada paso
a paso a otros medios, y que finalmente penetra en los puc
blos jovenes que todavia no tienen historia. ;Una bienaven
turanza decadente, de pastores, de atardecer. predicada a tos
bérbaros. a los germanos! ;A fos mismos que habfan sofiado
con un Walhalla y que cncontraban la plena felicidad en fa
guerral Una religion supranacional predicada en medio de
un caos, en que ni siquiera existian naciones.

{57
El medio de refutar a sacerdotes y religiosos sigue siendo
solamente este: mostrar que sus errores han dejado de ser be
neficiosos, que hacen mas dafio que otra cosa; en resumen:
que su propia «prucba de la fuerza» ya no es consistente...
2. SOBRE A HISTORIA DEL CRISTIANISMO

158

No se debe confundir el cristianismo, como realidad his
térica, con aquella raiz tnica que su nombre nos recuerda
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las otras raices en las que ha venido creciendo son mucho
mds poderosas. Es un abuso incomparable que tales resulta-
dos de decadencia, tales engendros, os llamados «Iglesia
cristianan», «fe cristiana» y «vida cristiana», se designen con
aquel santo nombre. ;Qué es lo que ha negado Cristo? Todo
lo que hoy se llama cristiano.

{59

Toda Ja doctrina cristiana acerca de 1o que se debe creer,
toda fa «verdad» cristiana no es mds gue mentira y engafio:
y exactamente lo contrario de [o que era al principio el mo-
vimiento cristiano.

Justamente lo que en ¢f sentido eclesidstico constituye lo
cristiano es, desde un principio, anticristiano: simples sim-
bolos en lugar de cosas y personas: hechos eternos en lugar
de historia; puras formulas, ritos, dogmas en lugar de una
praxis de la vida. Lo cristiano es la perfecta indiferencia con-
tra dogmas, culto, sacerdotes, lglesia, teologia,

La prictica del cristianismo no es, en modo alguno, una
quimera indtil, como tampoco lo es la prictica del budismo:
es un medio para ser feliz.

160

Jesas, con el «reino de los cielos» en el corazon, se dirige
directamente hacia la redencion y no encuentra los medios
en la observancia de Ia Iglesia judfa; le parece, incluso, que
la realidad del judaismo (su necesidad de mantenerse) no
sirve para nada; es puramente interior.

E igualmente no le importan nada las férmulas groseras
tle relacion con Dios: se vuelve contra toda la doctrina de pe-
nitencia y conciliacién; muestra cémo hay que vivir para
sentirse «divinizado» y ¢c6mo no se llega a este estado con la
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penitencia y el remordimiento de los pecados; su aftrmacion
mds importante es: «No hay nada en el pecado».

Pecado, penitencia, perdon: todo estd aqui fuera de lu-
gar..., es una intromision judia, o se trata de paganismo.

lel

El reino de los cielos es un estado del corazén (de Yos ni-
fios se dird. «porque de cllos es el reino de los cielos»): nada
que esté «en la tierra», El reino de Dios no «viene» de forma
histérico-cronoldgica, no segln el calendarto, no es algo que
esté ahi un dia y que el dia anterior no estaba, sino quc s¢
trata de una «transformacion de fos sentidos en el indivi-
duo», algo que viene ¢n todo momento, pero que no acaba
de estar alli...

162

El ladrin en la cruz: cuando el mismo criminal que re-
cibe una muerte dolorosa, juzga: «Solo este Jests que sin
protesta. sin rencor. con bondad, resignadamente, sufre y
muere es el justo», ha atirmado el Evangelio: y con ello esti
en el Paraiso...

163

Jests dijo: no se debe ofrecer resistencia ni de hecho ni de
corazon a los que nos hagan mal.

No se debe reconocer ninglin motivo para separarse de su
mujer.

No hay que establecer ninguna diferencia entre forasteros
y naturales, extranjeros y compatriotas.

No hay que encolerizarse contra nadie, no hay que me
nospreciar a nadie. Dad limosna en secreto. No hay que que
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rer hacerse rico. No hay que maldecir. No hay que juzgar.
Hay que olvidar y perdonar. No orar en piiblico.

La «bienaventuranza» no es solo una promesa: existe
desde el momento en que se vive y se obra conforme a tales
MAaximas.

164

Adtadidos posteriores—Toda la actitud de profetas y mi-
lagreros, la célera, la proclamacién del juicio. es una ho-
rrorosa corrupcion (por ejemplo, Marcos 6, 11: «.. y a los
que no os recibieron..., en verdad os digo que mas tolerable
sera el castigo de Sodoma y Gomorra», etcétera). La «hi-
guera» (Mateo, 21, 18): «.. pero cuando ¢l por la manana
volvid a la ciudad tuvo hambre. Y vio una higuera en el ca-
mino y se dirigid a ella y no encontré nada, solo hojas, y le
hablé: ;Que nunca mis crezea fruto de ti! Y la higuera se
seco inmediatamente».

165

La doctrina del premio y el castigo se ha introducido de
una forma completamente absurda: con ello se ha echado
todo a perder.

De la misma forma sucede con la praxis de la primera ec-
clesia militans, del apdstol San Pablo y su conducta orde-
nada de una forma completamente falseada, como prefijada
de antemano...

La posterior glorificacion de la vida y doctrina reales de
los primeros cristianos: como si todo hubiese sido prescrito
asi y simplemente se hubiera seguido al pie de la letra...

Y, ademads, el cumplimiento de las profecias: jde qué forma
se ha falsificado y justificado todo!
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166

Jesis opuso a aquella vida ordinaria una vida real, una
vida en la verdad: nada esta mas lejos de éi que {a inmensa
estupidez de un «Perrus eternizado», de una eterna sucesion
personal. Lo que &l combate es la conversién de la «per-
sona» en algo importante: ;cémo puede entonces querer
eternizaria?

Combate igualmente la jerarquia dentro de la comunidad:
de ninguna forma promete una proporcién de salario de
acuerdo con el rendimiento: jcémo puede haberse referido a
premio y castigo en el mds alla!

167

El cristianismo es un ingenuo apéndice a un movimiento
pacificador budista en el centro del verdadero rebanio del re-
sentimiento..., pero transtormado por Pablo en una doctrina
de misterios paganos, que linalmente aprende a pactar con
toda la organizacion estatal... y hace guerras, juzga, ator-
menta, jura. odia.

Pablo parte de la necesidad de misterio de fas grandes ma-
sas excitadas religiosamente: busca una victima, una fantas.
magoria sangrienta que mantenga viva fa lucha con las imi-
genes del culto scereto: Dios en la cruz, beber la sangre.
union mistica con la «victimay,

Busca transformar el mas alld de la existencia (el santo y
libre de pecado mis alld de la existencia del alma individual)
como resurreccion, en una relacion causal con esa victima (a
imitacion del tipo de Dionisio. Mitra. Osiris).

Necesita conceder la mayor importancia al concepto de 1
culpa y del pecado. no una nueva praxis (como Jestis mismo
habia mostrado y enseiado), sino un nuevo culto. una nuevi
fe, una fe en una maravillosa transformacion («salvacion»
por la fe).

‘!
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Comprendio la gran necesidad del mundo pagano e hizo
de los hechos de la vida y muerte de Cristo una seleccion
perfectamente arbitraria, acentuando todo de nuevo y alte-
rando en todo el centro de gravedad... fue principalmente el
que anulé al cristianismo primitivo...

El atentado contra sacerdotes y tedlogos se convirtio, gra-
cias a Pablo. en un nuevo sacerdocio y una nueva teologia:
una clase dominante, asi como una Iglesia.

El atentado contra la excesiva presuncion de la «persona»
se convirtid en la fe. en la «persona eterna» (en la preocupa-
cién por la «salvacion eterna»), en la exageracion mas para-
déjica del egoismo personal.

Esto es lo gracioso del asunto, una gracia tragica: Pablo
reprodujo, en gran estilo precisamente, lo que Cristo habia
anulado con su vida. Finalmente, cuando la Iglesia estuvo
lista, Hego incluso a tomar bajo su sancion la existencia del
Estado.

168

La lglesia es exactamente o contrario de lo que Cristo ha-
bia predicado y contra lo que hubia enseiado a luchar a sus
discipulos.

169

Un Dios muerto por nuestros pecados; una salvacion por
la fe; una resurreccion después de la muerte: todo esto son
falsificaciones del verdadero cristianismo, de Jas que tene-
mos que hacer responsables a aquella insana y desvariante
cabeza (Pablo).

La vida ejemplar consiste en el amor y la humildad; en la
plenitud de corazén que no excluye ni a los mds insignifi-
cantes; en Ja renuncia formal al querer-tener-la razén, a la
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defensa. a la victoria en sentido de triunfo personal; en la
creencia en la bienaventuranza aqui en la tierra, a pesar de la
miseria, los antagonismos y la muerte; en Ja mansedumbre
en la ausencia del ira, de soberbia; en no querer ser recom-
pensado, ni ligarse a nadie; en el mds espiritual abandono del
sefiorio; en el orgullo de una vida voluntariamente vivida
para los pobres y los servidores.

Después de que la Iglesia se habia dejado arrebatar toda
la praxis cristiana y hubo sancionado la vida dentro del Es-
tado. aquella clase de vida que Jesus habia combatido y con-
denado, tuvo que depositar el sentido del cristianismo en
otra parte: en la creencia en cosas increibles, en el ceremo-
nial de rezos, veneraciones, ficstas, etcétera. El concepto
«pecado», «perddn», «castigo». «recompensa» —todo poco
importante y casi excluido del primer cristianismo— ad-
quiere ahora la mayor importancia,

Una horrible mezcla de filosotia griega y judaismo; el asce-
tismo; el constante juzgar y condenar; la jerarquia, etcétera.

170

El cristianismo. de antemano, ha transtormado lo simbg-
lico en rudimental:

1) La contradiccion «vida verdadera» y «vida falsa»: equi-
vocadamente entendida como «vida presente» y «vida del
mas alli».

2) El concepto «vida eterna», por oposicion a la vida per-
sonal, lo perecedero como «inmortalidad personal>».

3) La fraternidad por ¢l disfrute en comiin de comida v
bebida segtn las costumbres hebreo-ardbigas, como «mila-
gro de la transustanciacion».

4) La «Resurreccion» como entrada en la «verdadera
vida», como «volver a nacer»; de aqui una eventualidad his-
t6rica que sucederd en algin momento después de la muerte.
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5) La doctrina del hijo del hombre como el «hijo de
Dios», la relacion vital entre hombre y Dios; de aquf la «se-
gunda persona de la divimdad»; precisamente esto produce
las relaciones filiales de todo hombre, incluso el mas infimo,
con Dios.

6) Lasalvacion por la fe (es decir. que no hay ningtin otro
camino para llegar a ser hijo de Dios que la prictica de la
vida ensenada por Cristo) transformada en la creencia de al-
glin maravilloso perdén de los pecados. que no puede ser lle-
vado a cabo por los hombres, sino por la accion de Cristo.

Con ello habia que dar una nueva significacion al «Cristo
en la cruz». Esta muerte no cra en si la causa principal... fue
solo un signo mds de cémo hay que conducirse frente a fa
superioridad y a las leyes del mundo: no defenderse... En eso
estaba el ejemplo.

171

Sobre la psicologia de Pablo—El hecho es la muerte de
Jestis. Habia que interpretar este hecho... De lo que aquellas
gentes no se dieron cuenta es de que habia una verdad y un
error en la interpretacion: un dia les llegé a la cabeza una su-
blime posibilidad. «esta muerte podrfa significar tal cosa y tal
otra». ;Y automdticamente se convierte en esto! Una hip6tesis
se demuestra por el vuelo sublime que le imprime su autor...

«La demostracién de la fuerza»: es decir, un pensamiento
se demuestra por sus efectos {«por sus frutos», como dice in-
genuamente Ja Biblia); lo que impresiona tiene que ser ver-
dad, 1o que cuesta sangre debe ser verdad.

Con respecto a esto, en todas partes se considera, como
valor en s, 12 repentina sensacion de poder que un pensa-
miento produce en su autor; y puesto que no se sabe honrar

# un pensamicnto de ninguna otra forma que calificandolo
de verdadero, el primer predicado para que se le tome en
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consideracion es que sea verdadero... ; Como podria si no ser
efectivo? Se imagina esto de un poder: si no fuera real, no po-
dria actuar... Se le concibe como inspiracion: la accién que
ejercita tiene algo de la violencia de un influjo demoniaco.

;Un pensamiento que no pueda ofrecer resistencia a un
décadent, al que se entrega por completo, es «demostrado»
como verdadero!

Todos estos santos epilépticos y videntes no poseian una
milésima de aquella rectitud auwtocritica con la que hoy un fi-
lologo lee un texto o comprueba la verdad de un suceso histo-
£1C0... San, en comparacion con nosotros, cretinos morales...

172

Lo que importa no es si algo es verdad, sino cudles son
sus consecuencias: Talta absoluta de probidad intelectual.
Todo es bucno, 1a mentira, la calumnia, la mas desvergon-
zada acomodacion, cuando sea conveniente para elevar el
grado de calor, hasta Hegar a hacer «creer».

Es una escucla preparada para ensefar los medios de se-
duccidn que llevan a una fe: desprecio sistemdtico de las es-
teras, de donde pudiera venir la contradiccion (fa de la yazon,
la de la filosofia y la sabiduria. la de la desconfianza, la de
la prudencia): un desvergonzado alabar y glorificar la doc-
trina con una constante proclamacion de que ha sido Dios ¢l
que la ha revelado —y el apdstol no significa nada—, de que
no se la puede criticar, sino solo creer, aceptar; de que la gra
cia y el favor mas extraordinarios son aceptar una doctrina
de salvacién como esta; de que hay que recibirla en un es
tado de profundo agradecimiento y humildad...

Se especula constantemente con el resentimiento que los
inferiores experimentan contra todo lo que se venera: se les
seduce con una doctrina que es presentada como lo opuesto
a la sabiduria del mundo, al poder del mundo. Se convence
a los réprobos y desheredados de todas clases: se promete |
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bienaventuranza, el provecho. el privilegio a los postergados
y a los humildes: se fanatiza a los pobres. a los pequefios, a
los necios y mentecatos, para lienarlos de una insensata va-
nidad. como si fueran el sentido y la sal de la tierra.

Todo esto. para decirlo de nuevo, nunca puede llegar a
despreciarse lo bastante. Nos ahorramos la critica de la doc-
trina; basta con observar los medios de que se sirve, para sa-
ber de qué se trata. El cristianismo se puso de acuerdo con la
virtud; tomd. desvergonzadamente, todo el poder fascinador
de esta para si solo... S¢ puso de acuerdo con el poder de Ia
paradoja. con la necesidad de pimienta y absurdo de las vie-
jas civilizaciones; desconcerto, revoluciond, se atrajo la per-
secucion y fos malos tratos,

Se trata exactamente de [a misma forma de indignidad re-
flexiva con que el sacerdocio judio establecid su poder y cred
la Iglesia judra...

Hay que diferenciar: 1) ese calor de la pasion «amor»
(que descansa sobre el fondo de una ardiente sensualidad);
2) la falta absoluta de distincion del cristianismo; la constante
exageracion, la verborrea; la falta de tria intefectualidad y de
ironia; lo antimilitar en todos los instintos; el prejuicio sacer-
dotal contra el orgullo viril, contra ¢l sensualismo, las cien-
cias, las artes.

173

Pablo: buscaba poder contra el judaismo imperante; su
movimiento era demasiado débil. Desvalorizacion del con-
cepto «judion: la «raza» se deja a un lado; pero esto signifi-
taba negar el fundamento. El «mdrtir», el «tandtico», el va-
Jor de toda fe fuerte...

El cristianismo es la forma corrompida del viejo mundo
¢en su mds protunda impotencia, de forma que ascienden a la
superficie las capas y necesidades mds enfermas ¢ insanas.
En consecuencia, habia gue colocar en primer término otros
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instintos. para crear una unidad, un poder de defensa: resu-
miendo: cra necesario una especie de estado de excepcion
como el que habiu proporcionado a los judios su instinto de
conservacion...

Para esto fueron inestimables las persecuciones que suffie-
ron los cristianos: la comunidad en el peligro, la conversién de
las masas como tinico medio de acabar con las persecuciones
privadas (en consecuencia, se aplica lo mas ligeramente posi-
ble el concepto «conversion»).

174

La vida judeo-cristiana: aqui no predominé el resenti-
miento. Fueron solo las grandes persecuciones Jas que hicieron
aparente la pasion, tanto el fuego del amor como el del odio.

Cuando se ve que los seres mds queridos caen victimas
por la fe, se hace uno agresivo: el triunfo del cristianismo sc
produjo gracias a sus perseguidores.

El ascetismo en el cristianismo no es especifico: en esto
se equivocd Schopenhauer. El ascetismo se desarrolla en ¢l
cristianismo solo en aquellos lugares en donde aunque no
hubiera cristianismo habria ascetismo.

El cristianismo hipocondriaco, los tormentos y torturas de la
conciencia, corresponden igualmente a un terreno determi
nado en el cual los valores cristianos han echado raices: esto no
es el cristianismo propiamente dicho. El cristianismo ha tomado
para si toda clase de enfermedades, propias de los terrenos
enfermizos: se le podria reprochar Unicamente el no haber sa
bido oponerse a ningln contagio. Pero precisamente en esto
consiste su esencia; el cristianismo es un tfpo de decadencia

175

La realidad sobre la que podia fundamentarse el cristia
nismo era la pequefia familia de la diaspora, con su calor v

-—
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su ternura, con su disposicion a ayudar y su solicitud de los
unos para con los otros, inexistente en todo el imperio ro-
mano y quiza incomprendida; con su orgullo oculto y dis-
frazado de humildad de «pueblo elegido», con su mas intima
negacion desinteresada a todo lo que estd en la cumbre y po-
see el brillo y el poder. El genio de Pablo consiste en haber
reconocido esto como poder, en ver que este estado bien-
aventurado podia transmitirse porque era seductor y atractivo
tambi€n para los paganos. Se fijé6 como tarea utilizar aquel
tesoro de energia latente, de inteligente felicidad, para una
«lIglesia judia de libre confesion»; utilizar toda la experien-
cia y la maestria del instinto de conservacién de la comuni-
dad judia bajo el dominio extranjcro; utilizar también la pro-
paganda judia. Con lo que se encontrd fue, precisamente,
con esa clase de pequefias gentes absolutamente apoliticas y
relegadas al margen, pero con habilidad para mantenerse y
prolongarse en una serie de virtudes adquiridas que expresa-
ban un sentido tnico de virtud («medios de conservacion y
exaltacion de una clase especial de hombre»).

El principio del amor surge de las pequeiias comunidades
Jjudias; es un alma apasionada la que arde aqui bajo las ceni-
zas de fa humildad y de la pobreza: por tanto. no era ni griego,
ni indio, ni germanico. El canto en honor del amor, escrito
por Pablo, no es cristiano, sino un brote judio de la etlema
llama semita. Si el cristianismo ha hecho algo esencial, en el
sentido psicoldgico, ha sido elevar la temperatura del alma de
las razas mas frias y nobles que entonces estaban en la cum-
bre; descubrir que la vida mas miserable puede hacerse rica e
inapreciable por un aumento de la temperatura...

Se comprende con esto que una transformacion tal no po-
dia llevarse a cabo en relacién con las clases dominantes: los
judios y cristianos tenfan contra si las malas maneras: y lo que
es fuerza y pasion del alma, acompafiado de malas maneras
tiene un efecto de rechazo y casi produce asco (yo veo estas
malas maneras cuando leo el Nuevo Testamento). Habia que
estar emparentado por la bajeza y la miseria, con el tipo de
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pueblo inferior de que se habla aqui, para apreciar su atrac-
cién... Una prueba de ello es. si se tiene en el cuerpo algo de
gusto cldsico, ver en qué relacion estamos con respecto al
Nuevo Testamento (por ejemplo, Tdcito); quien no sienta re-
pugnancia por él, el que no experimente en él, honrada y
fundamentalmente, algo como la foeda superstitio, algo de lo
que se aparta la mano para no ensuciarse, ese no sabe lo que
es clasico. Hay que saber sentir la «cruz» como lo hizo Goethe.

176

Reaccion de las pequeiias gentes—El sentimiento mds
alto de poder lo da el amor. Hace comprender hasta qué punto
no es el hombre el que habla aqui, sino una clase de hombre.

«Somos divinos en el amor, nos hacemos “hijos de Dios™,
Dios nos ama y no quiere de nosotros absolutamente otra
cosa que amor»; esto significa que toda moral, toda obedien-
cia y accion no producen ese sentimiento de poder y libertad
como es capaz de producir el amor; por amor no se hace
nada malo, se hace mucho mis de lo que se harfa por obe-
diencia y por virtud.

Aqui se experimenta la felicidad del rebaiio, ¢l senti-
miento de comunidad en lo grande y en lo pequeiio, el vivo
sentido de la unidad como suma de los sentimientos vitales.
El ayudar. cuidar y ser fitil excita constantemente el senti-
miento de poder; el éxito visible. la expresion de la alegria,
subrayan el sentimiento de poder; el orgullo no falta, como
comunidad, como morada de Dios, como «elegido».

En realidad, el hombre ha vuelto a experimentar una alte-
racién de la personalidad: esta vez llama Dios a su senti-
miento del amor. Hay que imaginarse el despertar de un sen-
timiento tal, es una especie de éxtasis, un discurso extrafio,
un «evangelio»; fue esta novedad la que no permitié al hom-
bre atribuirse el amor: significaba que Dios marchaba ante
€l y habia liegado a vivir en él. «Dios viene a los hombres».
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el «projimo» se transfigura en Dios (en tanto que el sentimiento
del amor se resuelva en él). Jests es el projimo, asi como
estc se transforma en divinidad, en la causa que ocasiona el
sentimiento de poder.

177

Los creyentes son conscientes de lo mucho que tienen que
agradecer al cristianismo y, en consecuencia, de que el pro-
motor de este es un personaje de primer orden... Esta conclu-
sién es falsa, pero es la tipica conclusion de todos los fieles
creyentes. Considerado esto objetivamente, serfa posible, en
primer lugar, que se equivocaran sobre el valor de lo que de-
ben al cristianismo: las convicciones no demuestran nada so-
bre aquello de que se estd convencido; en el caso de las reli-
giones, mis bien sirven de fundamento para sospechar lo
contrario... En segundo lugar, serfa posible que lo que sc agra-
dece al cristianismo no debiera atribuirsele a su fundador, sino
precisamente al producto acabado, al todo, a la Iglesia, etcé-
tera. El concepto «tundador» tiene tantas significaciones que
igualmente puede significar la pura causa ocasional de un mo-
vimiento: se ha magnificado la figura del fundador en la
misma medida en que la Iglesia crecia; pero. precisamente,
esta Optica de la veneracion permite la conclusién de que en
algin momento este fundador era algo muy incierto, muy in-
determinado, sobre todo al principio... Piénsese con qué liber-
tad trata Pablo el problema personal de Jesiis: casi lo escamo-
fea: alguien que ha muerto, a quien se ha visto después de su
muerte, alguien que fue entregado a la muerte por los judios...
Un puro «motivo»: y Pablo luego le aiade la misica.

179

Un fundador de religiones puede ser insignificante: juna
verilla tan solo!
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Sobre el problema psicoldgico del cristianismo.—La
tuerza impulsora sigue siendo: el resentimiento. e} alzamiento
popular, la insurreccién de los desheredados. (En el budismo
es diferente: no ha nacido de un movimiento de resentimiento.
Lucha contra ¢, porque tal movimiento lleva a L accion.)

Este partido de la puz comprende que Ya renuncia a la ani-
madversion del pensamiento v obra es una necesidad de la
diferenciacién y la conservacion. En esto reside la dificultad
psicoldgica que ha impedido que se comprendiera ¢l cristia-
nismo: el instinto que cred impulsa a una lucha fundamental
contra s mismo.

Solo como partido de la paz y de la inocencia ticne este
ntovimiento de insurreccion una posibilidad de éxito: tiene
que triunfar mediante la extrema moderacion, dulzura 'y sua-
vidad; su instinto comprende esto. Artificio: desaprobar y
condenar al instinto, cuya expresion somos, ostentando con-
tinuamente los impulsos contrarios a este.

180

Lu supuesta juventud —Se engafia quien suefia con un
pueblo ingenuo y joven que se desliga de una vieja culiura:
es tan solo una leyenda el que en estas capas del pueblo in-
ferior, en las que el cristianismo crecié y echo raices, la
fuente mds profunda de la vida volviera a brotar de nuevo.
No se comprende en absoluto la psicologia del cristianismo
cuando se la confunde con la expresion de la juventud de un
pueblo o el robustecimiento de una raza. Es mas bien lo con
trario: una forma tipica de decadencia, de debilitacion de la
moral, de histeria en una mescolanza de poblacion, enferm.
que ha perdido sus fines y que se abandona a su fatiga. Esta
extrafia sociedad que se reunié alli, alrededor de aque] macs
tro de la seduccion del pueblo, seria muy adecuada a una no

3
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vela rusa, ya que todas las enfermedades nerviosas se dan
cita en ella: la ausencia de tareas, el instinto de que todo se
estd acabando, de que ya nada merece la pena, la satisfaccion
de un dolce far niente.

El poder y la certidumbre en el futuro del instinto judio,
lo monstruoso de su dspera voluntad de existencia y poder
reside en su clase dominante; las clases a las que despierta el
Jjoven cristianismo no estdn caracterizadas mis agudamente
por ninguna otra cosa que por el cansancio de Jos instintos.
Se estd harto: esto por una parte; se estd contento por si, en
si, para si: esto por otra.

181
El cristianismo como judaismo emancipado (de la misma
forma que una aristocracia local v ractal finalmente se eman-

cipa de estas estipulaciones y se lanza a la bisqueda de ele-
mentos alines...):

1) Como Iglesia (comunidad) en el suelo del Estado,
como producto apolitico.

2) Como vida, disciplina, prdctica, arte de vivir.

3) Como religion del pecado (el delito contra Dios, como
unica forma de delito, como dnica causa de todo sufri-
miento), también un medio universal para ella. Solo hay
pecados contra Dios; las faltas contra los hombres no deben
juzgarlas los hombres ni pedir justicia si no es en nombre de
Dios. De la misma forma. todos los mandamientos (amor):
lodo estd relacionado con Dios y todo se hace a los hombres
por voluntad de Dios. En esto reside una gran astucia (1a vida
en la mayor estrechez como. por ejemplo, entre los esquima-
les, es solo soportable con los sentimientos mas concordes y
tlerantes: el dogma judeo-cristiano se dirige contra los pe-
vudos para bien del «pecador»).
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El sacerdocio judio habfa comprendido que debia presen-
tar todo lo que exigia como un precepto divino. como el
cumplimiento de un mandamiento de Dios... De la misma
forma habia aprendido a presentar lo que servia para con-
servar a Israel, para posibilitar su existencia (por ejemplo,
una suma de obras: la circuncision, el sacrificio, como cen-
tro de la conciencia nacional), no como obra natural, sino
como obra de «Dios». Este proceso contintia dentro de! ju-
daismo, en el que no se experimentaba la necesidad de las
«obras» (es decir, como baluarte contra el exterior), se podia
concebir una clase sacerdotal de hombre que se conducia
como la «naturaleza noble» frente a la aristocracia, un sa-
cerdocio del alma, sin castas, y en cierto modo espontineo,
que, para diferenciarse agudamente de su contrario, conce-
dia valor no a las «obras», sino a los «sentimientos»...

En el fondo volvia a tratarse de establecer una determi-
nada clase de alma: en cierto modo, una nsurreccion po-
pular en el seno de un pueblo sacerdotal, un movimiento
pietista desde abajo (pecadores, publicanos, mujeres, en-
fermos). Jesis de Nazaret era el signo por el que todos se
reconocian. Y. de nuevo, para poder creer en si mismos, ne-
cesitaron una transfiguracion teoldgica: les hacia falta nada
menos que «el hijo de Dios» para poder llegar a creer...
Y de la misma forma que los sacerdotes habian falseado
toda la historia de Israel, se realizé el intento de falsea
la historia de la Humanidad para que el cristianismo apa
reciera como el acontecimiento mds importante de esta.
Este movimiento solo podia surgir tomando como base cl
judaismo, cuyo rasgo mds importante era confundir el pe
cado y la desgracia, transformar todo pecado en pecude
hacia Dios: de todo esto ¢l cristianismo es la segunda po
tencia.
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El simbolismo del cristianismo se basa en el simbolismo
judio, que también habfa resuelto la realidad completa (his-
toria, Naturaleza) en una santa innaturalidad e irrealidad...
que ya no guerfa ver la verdadera historia. que ya no se in-
teresaba por el resultado natural.

184

Los judios hacen el intento de rehacerse después de haber
perdido dos castas: la de los guerreros y la de los agricultores.

En este sentido son los «castrados»: tienen los sacerdotes
¢ inmediatamente el chandala...

Qué ticilmente se produce en ellos una ruptura, una reli-
g16n del chandala: el origen del cristianismo.

Como solo reconocian, como su sefior, al guesrero, intro-
ducen en su religion la enemistad contra ¢l noble, contra el
arrogante. contra el distinguido, contra el poder. contra las
clases dominantes: son pesimistas indignados.

Con ello crearon una nueva posicion importante: el sacer-
dote a la cabeza de los chandalas, contra las clases nobles...

El cristianismo extrajo la dltima consecuencia de este
movimiento: también en el sacerdocio judio percibias toda-
via la casta, ¢l privilegiado, el noble. pero el cristianismo su-
primié esto en el sacerdote.

El Cristo es el chandala que rechaza al sacerdote... El
chandala que se redime a si mismo...

Por ello, la revolucidn francesa es hija y continuadora del
cristianismo.... tiene el instinto contra las castas, contra los
nobles, contra los dltimos privilegios...

185

El «ideal crishano», puesto en escena con astucia judia.
Los instintos socioldgicos fundamentales, su «naturaleza».
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La rebelion contra el poder espiritual dominante.

El intento de convertir las virtudes bajo las cuales es posi-
ble la felicidad de los inferiores en un ideal supremo que sirva
de medida de todos los valores —el llamar a esto «Dios»—,
es el instinto de conservacion de las clases mds pobres.

La abstencidn absoluta de guerra y desavenencias justifi-
cadas por este ideal, de la misma forma que la obediencia.

El amor entre unos y otros como consecuencia del amor
a Dios.

Artificio: negar todos los mdviles naturales y trastocarlos
en el mas alld espiritual..., utilizar completamente para si
mismo la virtud y la veneracion que esta inspira y lenta-
mente asf irla denegando a todos los no cristianos.

186

El protundo desprecio con que el cristiano era tratado en
el mundo antiguo, que seguia siendo noble, pertenece a la
misma clase que la actual repulsion instintiva contra los ju-
dios: es el odio de las clases libres y conscientes de si mis-
mas contra los que unen hipdcritamente las muecas timidas
y torpes a un insensato sentimiento de autosuficiencia.

El Nuevo Testamento es el evangelio de una clase dc
hombres totalmente desprovistos de nobleza; su pretension
de tener mas valor, incluso de poseer todos los valores, cons-
tituye, de hecho, algo indignante, incluso en nuestros dias.

187

iQué poco importa el objeto! {EI espiritu es lo que vivi
fica! ;Qué atmosfera enfermiza y apestosa emana de entre
esa excitada charlatanerfa. de «salvacién», amor, bienaven
turanza, fe, verdad, «vida eterna»! Tomemos, en cambio, un
libro realmente pagano, por ejemplo, Petronio, donde en ¢l

i
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fondo nada se hace, se dice, se quiere y se aprecia que no sea
pecado, segin la estimacién cristiana y beata, incluso pe-
cado mortal. Y, a pesar de todo, ; qué sentimiento de bienes-
tar en el aire puro, en la espiritualidad superior, en el paso
mds ligero en esta fuerza liberada y seguro del futuro! En
todo el Nuevo Testamento no hay una sola bouffonnerie;
pero, aun con esto, es un libro refutable...

188

La profunda indignidad con que sc prejuzga toda vida
fuera del cristianismo: no les basta con informar al cnemigo,
necesitan. nada menos, que una calumnia total contra todo lo
que no sean ellos... Con la arrogancia de la santidad se alfa
de la mejor forma un alma inferior e impura: la prucba de
ello son los primeros cristianos.

El futuro: se dejan pagar hdbilmente... se trata de la mas
sucia forma espiritual que existe. Toda la vida de Cristo se
representa y adereza de tal forma que confirme las profecias,
tratando con cllo de justificarla...

189

La falsa interpretacion de las palabras, gestos y estado del
moribundo: por ejerplo. se confunde fundamentalmente el
miedo a la muerte con el miedo al «mas-alli-de-la-muerte»...

190

También los cristianos han hecho lo que hicieron los ju-
dios: aquello que experimentaron como condicidn de exis-
tencia y de renovacion lo pusieron en boca de su maestro,
incrustdndolo con ello en su vida. Del mismo modo le pres-
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taron toda la sabidurfa de los proverbios; en resumen: pre-
sentaron su vida y movimientos reales como una sumision.
santificandolos con ello para su propaganda.

Podemos ver en San Pablo de qué depende todo: de poco.
El resto es la formacion de un tipo de santo, en virtud de lo
que ellos consideraban sagrado.

Toda la «doctrina del milagro», incluida la resurreccion,
es una consccuencia de la autoglorificacion de una comuni-
dad que lo que se concedia a si misma lo concedia a su
maestro en un grado superior (mds bien lo deducia de su pro-
pia fuerza)...

191

Los cristianos nunca han practicado las acciones que Je-
sts prescribio para ellos, y la desvergonzada charlataneria de
la «justificacion por la fe», y de su significacién superior y
tinica, es solo consecuencia de que la Iglesia no tuvo ni el va-
lor ni la voluntad para aplicarse a las obras que Jests exigia.

El budista obra de forma diferente al que no es budista; ¢l
cristiano obra como todo el mundo y tienc un cristianismo
de ceremonias y de estados de dnimo.

La profunda y despreciable mentira del cristianismo en
Europa: somos realmente el desprecio de los drabes, de los
hinddes, de los chinos... Esclchense los discursos del primes
estadista alemin sobre lo que durante cuarenta afios ha ocu-
pado a Europa... escichese el lenguaje, la tartuferia de los
predicadores de la corte.

192

.«Fe u obras»? Pero que las «obras», la costumbre de rea
lizar determinadas tareas, acabe por producir una determ
nada valoracién y, por Ultimo, un sentimiento, es tan natural.
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como es innatural el que de una simple valoracié nazcan las
«obras». Hay que ejercitarse no en fortalecer los sentimien-
tos de valor, sino en obrar; primeramente ¢s preciso saber ha-
cer algo... El diletantismo cristiano de Lutero. La fe es un
puente para asnos. El fondo es una profunda conviccion de
Lutero y sus semejantes en su incapacidad para las obras cris-
tianas, un hecho personal oculto bajo una extrema descon-
fianza sobre si no serd cada obra un pecado y efecto del demo-
nio: de manera que el valor de la existencia queda reducido a
algunos actos aislados de pasividad llena de tension (la ora-
cién, la efusion, cteétera). A fin de cuentas, tenia razén; los
instintos que se manifestaban en cada accidn de los reforma-
dores pertenecen a los mis brutales. Solo en el absoluto dis-
tanciamicnto de si mismo. ¢n el sumergirsc en su contririo,
solo como ilusion (fe) les cra soportable la cxistencia.

193
«Qué hacer para creer?» Una pregunta absurda. El de-
fecto del cristianismo esti en que se abstiene de todo lo que

Cristo ordend hacer.

Es la vida mezquina, pero interpretada con una mirada de
desprecio.

194

L.a entrada en la verdadera vida: se salva de la muerte la
vida personal al vivir la vida universal,

195

El «cristianismo» ha llegado a ser algo fundamentalmente
diferente de lo que su fundador hizo y queria. Es el gran mo-
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vimiento antipagano de la Antigiiedad, formulado utilizando
la vida, 1a doctrina y las «palabras» del tundador del cristia-
nismo, pero en una interpretacion absolutamente arbitraria.
seglin el esquema de nccesidades fundamentalmente dife-
rentes, traducido a la lengua de todas las religiones subterrd
neas que han existido.

Es el surgimiento del pesimismo (mientras Jesds queria
traer la paz y la felicidad de los corderos): se trata del pesi
mismo de los débiles, de los sometidos. de los que sufren. de
los oprimidos.

Sus enemigos mortales son : 1) la fuerza de cardcter, es-
piritu y gusto; Jo «mundano»; 2) la «felicidad» cldsica, el es-
cepticismo y la ligereza distinguidos, la dura arrogancia, el
libertinaje excéntrico y la fria autosuficiencia del sabio, ¢l
refinamiento griego en el gesto, la palabra y la forma. Sus
enemigos mortales son tanto los romanos como los gricgos.

Tentativa del antipaganismo para fundamentarse filosofi-
camente y hacerse posible: olfato para las figuras ambiguas
de la antigua cultura; sobre todo para Platon, ese antiheleno
y semita instintivo... De la misma forma para el estoicismo,
que es esencialmente obra de semitas (la «dignidad» como
fuerza, la ley, la virtud como grandeza, la propia responsa-
bilidad, la autoridad como soberania personal superior: esto
es semita. El estoico es un jeque drabe engalanado con oro-
peles y conceplos griegos).

196

El cristianismo vuelve a la lucha que ya existia contra ¢l
ideal cldsico, contra la religion noble.

En realidad toda esta transformacion no es mds que una
traduccion a las necesidades y al nivel de comprension de la
masa religiosa de entonces: aquella masa que veia en Isis.
Mitra, Dionisos, la «gran madre», y que exigia de una religion
1) la esperanza en el més alla; 2) la fantasmagoria sangrient

"'_
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de la victima (el misterio); 3) la accién redentora, la leyenda
sagrada; 4) el ascetismo, la negacién del mundo, la «purifi-
cacion» supersticiosa; 5) la jerarquia como una forma de la
comunidad. En resumen: el cristianismo se adapté a un an-
tipaganismo que ya existfa por doquier y que se habfa intro-
ducido en todas partes, a los cultos que habfan sido comba-
tidos por Epicuro... mejor dicho, a las religiones de la masa
inferior. de las mujeres, de los esclavos, de las clases no nobles.
Tenemnos. pucs, como errores:

1) La inmortalidad de fa persona.

2) El supuesto de otro mundo.

3) Lo absurdo del concepto de castigo y expiacion como
centro de la interpretacion de la existencia.

4) La desdivinizacion del hombre en lugar de su divini-
zacion; la apertura del abismo mis profundo que dnicamente
el milagro, la postracion en el autodesprecio mas profundo,
pueden salvar,

5) El mundo completo de la imaginacién corrompida y
de las afecciones morbosas, en lugar de una praxis simple y
amable, en lugar de una felicidad budista factible de alcan-
zar en la tierra.

6) Un orden religioso, con sacerdocio, teologia, culto, sa-
cramentos; en suma: todo lo que habia combatido Jesds de
Nazaret.

7) El milagro en todas y cada una de las cosas, la su-
persticion: mientras que lo que precisamente distingue al ju-
daismo y al cristianismo antiguo es su resistencia al milagro.
su racionalismo relativo.

197
La hipdtesis psicologica es la incultura y la falta de sabi-

duria, la ignorancia que ha perdido toda vergiienza: piénsesc
cn aquellos santos desvergonzados en medio de Atenas.
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El instinto judio de considerarse «clegidos»: se atribuyen.
sin mads, todas las virtudes y consideran al resto del mundo
como su contrario; signo profundo de la vulgaridad del alma.

La falta absoluta de verdaderos fines, de verdaderas ta-
reas, para las que son necesarias otras virtudes que las del
beato; el Estado les aminord esta tarea: pero el pueblo des-
vergonzado se portd como si no necesitase a este Estado.

«Si no os hacéis como los nifios»... joh, qué lejos estamos
de esta ingenuidad psicoldgica!

198

El fundador del cristianismo tuvo que arrepentirse de ha-
berse dirigido a las capas inferiores de la sociedad y a lain-
teligencia judias. Estas lo comprendieron a su manera, de
acuerdo con lo que eran capaces de comprender... Es una
verdadera vergiicnza haber fabricado una historia de salva-
cién, un Dios personal, un redentor personal, una inmortali-
dad personal y haber conservado toda la mezquindad de la
«persona» y de la «historia» ¢n una doctrina que se opone a
lo personal y a lo historico en la realidad...

La leyenda de la salvacién en lugar del simbélico ahora v
siempre. aqui y en todas partes; el milagro en lugar del sim-
bolo socioldgico.

199

Nada es menos inocente que el Nuevo Testamento. S¢

sabe qué clase de terreno fomentd su desarrollo. Aquel puc

blo. con una voluntad implacable de autoatirmacion. que

después de haber perdido todo apoyo natural y estando pni
vado desde hacia mucho del derecho a la existencia, supo re
sistir y necesitd para ello apoyarse en hipétesis total y com
pletamente innaturales ¢ imaginarias (como pueblo elegido
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como comunidad de los santos, como pueblo prometido,
como «lglesia»), este pueblo manejo la pia fraus con tanta
perfeccion, con tal grado de «buena conciencia», que hace
que no scamos lo bastante precavidos cuando €l predica la
moral. Cuando los judios se presentan como la inocencia
misma, es que el peligro ha llegado a ser grande: hay que te-
ner siempre a mano un pequefio fondo de cordura, de des-
confianza, de maldad. cuando se lee el Nuevo Testamento.

Gente del mas bajo origen, en parte maleantes, los repro-
bados no solo de la buena sociedad, sino de la sociedad esti-
mable, crecidos aparte incluso del olor de la cultura, sin dis-
ciplina, sin inteligencia, sin siquicra sospechar que podia
existir una conciencia en las cosas intelectuales, judios, en
sumg; instintivamente astutos. con todos los presupuestos
supersticiosos, incluso con la falta de inteligencia para crear
un provecho, una seduccion.

200

Yo considero al cristianismo como la peor mentira de se-
duccion que ha habido hasta ahora, como la gran mentira im-
pia; yo distingo las ramas y los brotes de su ideal incluso bajo
todos sus demas disfraces, rechazo todas las posiciones am-
bigua con respecto a €l obligo a la guerra contra €L,

La moralidad de las pequeiias gentes como medida de las
cosas: esta es la degeneracién mas importante que la civili-
zacién ha creado hasta ahora. ;Y esta clase de ideal perma-
nece suspendida sobre la humanidad como «Dios»!!

201
Aungue se sca muy modesto en las aspiraciones de pu-

reza intelectual, no se puede evitar experimentar en el con-
lacto con el Nuevo Testamento algo asi como un malestar
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inexpresabie; pues la impertinencia desenfrenada que tienen
los menos calificados para querer opinar sobre los grandes
problemas, incluso su pretension de colocarse como jueces
de tales cosas, desborda toda medida. La desvergonzada li-
gereza con que se habla aqui de los problemas mds inabor-
dables (la vida, el mundo, Dios, la finalidad de la existencia).
como si no fueran problemas sino, simplemente. cosas que
estos pequefios estipidos saben.

202

Esto constituye la mds funesta mania de grandeza que ha
existido hasta ahora sobre la tierra; cuando estos pequerios
abortos estipidos empiezan a atribuirse las palabras «Dios».
«juicio final», «verdad», «amor», «sabiduria», «espiritu santo».
y con ellas comienzan a fortificarse «contra ¢l mundo»:
cuando esta clase de hombre cmpieza a transformar los va-
lores a su antojo, como si fueran el sentido, la sal. la medida
y el equilibrio de todo el resto, lo que habria que hacer e
construir manicomios para ellos y nada mas. El perseguirlos
fue una antigua tonteria de gran estilo: con ello se les tomaba
en serio, se les hacia importantes.

Toda esta fatalidad se posibilité porque habia ya en el
mundo una especie de mania de grandeza emparentada con
esta: la judia (cuando la sima que separa a los judios de los
cristianos se abrid. cristianos y judios tuvieron que echar
mano del procedimiento de autoconservacion que habia in-
ventado el instinto judio, utilizadolo de nuevo, y por dltima
vez, para su conservacion); por otra parte, fue también posi-
bilitado porque la filosofia griega de la moral habia hecho
todo lo posible para preparar y hacer aceptable un fanatismo
moral, incluso entre los griegos y tos romanos... Platén, fue
el gran lazo de union de la perdicién, el primero que no
quiso comprender la naturaleza en la moral, que ya habua
quitado su valor a los dioses griegos con su concepto del

L 4

LA VOLUNTAD DE PODER 161
«bien», que ya era judio y una especie de beato {;aprendié
en Egipto?).

203

Estas pequefias virtudes de rebaiio no llevan de ninguna
forma a la «vida cternax; el sacarlas de este modo a escena,
y a uno mismo con ellas, puede parecer muy inteligente, pero
para el que ticne los ojos abiertos sigue siendo la mas ridicula
de todas las comedias... No se alcanza de ninguna forma un
privilegio en la tierra y en el cielo cuando s¢ ha hecho a la
perfeccion el papel de una hermosa y pequefa ovejita; se
sera con ello, ¢n el mejor de los casos, simplemente un pe-
quefio, bonito y absurdo carnerito, con cuernos y todo, y esto
siempre que no se reviente de vanidad, ni se escandalice con
actitudes de juez.

Es monstruosa la apoteosis de colores con que se ilumi-
nan aqui las pequeiias virtudes; jcomo si fueran reflejos de
cualidades divinas!

La intencién natural y la utilidad de todas las virtudes se si-
lencian sistemidticamente; tienen valor finicamente en relacion
von un mandamiento divino, con un ejemplo divino, solo en
relacion con bienes espirituales y del mas alld: (magnifico:
¢omo si se tratase de la «salud del alma»; pero era un recurso
«provisional» con los sentimientos mds bellos posibles),

204

L.a ley, formulacidn fundamentalmente realista de ciertas
necesidades de conservacion de una comunidad, prohibe
viertas acciones en una direccion determinada, es decir. im-
pide que se dirijan contra la comunidad; no prohibe el senti-
micnto de donde brotan estas acciones. puesto que necesita
fas mismas acciones en otra direccion, es decir, contra los
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enemigos de la comunidad. Entonces aparece el idealista
moral y dice: «Dios ve los corazones, la accién misma en
sf no es nada; hay que eliminar los sentimientos de enemis-
tad de donde brotan...». En circunstancias normales se ric
uno de esto; solo en esos casos excepcionales en que una
comunidad vive absolutamente fuera de toda precision, cuan-
do lucha por su existencia, se tienen oidos para tales cosas.
Nos abandonamos a un sentimiento cuya utilidad ya no sc
concibe.

Este fue el caso, por ejemplo, cuando aparecié Buda den-
tro de una sociedad muy apacible ¢, incluso, intelectual-
mente fatigada en exceso.

Igualmente sucedié con la primera comunidad cristiana
(también comunidad judia). cuya premisa era la sociedad ju-
dfa absolutamente apolitica. El cristianismo podia sélo creer
en el terreno del judaismo, es decir, dentro de un pueblo que
ya habia renunciado a lo politico y que vivia una especie de
existencia parasitaria dentro del orden romano de las cosas.
El cristianismo fue un paso mds all: llegd a «castrarse» to-
davia mucho mds, las circunstancias lo permitian. Se sepa-
ran la naturaleza y la moral cuando se dice: «Amad a vues
tros enemigos», puesto que entonces lo natural «Amards a tu
préjimo y odiards a tu enemigo» pierde su sentido en la ley
{en el instinto); hay que buscar entonces un nuevo funda
mento para el amor al préjimo en primer lugar {como una es
pecie de amor a Dios). En todas partes se introduce la idea
de Dios y se suprime la idea de utilidad; en todas partes s
niega el verdadero origen de toda moral; se aniquila de rai/
la dignificacion de ta Naturaleza, que consiste precisamentc
en el reconocimiento de una moral natural...

(De dénde viene el poder de seduccién de semejantc
ideal perteneciente a una humanidad castrada? ;Por qué no
nos repugna como nos repugna la representacion del cas
trado?... Aqui estd la respuesta: la voz del castrado tampoco
nos repugna a pesar de la mutilacién que la causa, se ha he
cho maés dulce... Precisamente por haber privado a la virtud

LA VOLUNTAD DE PODER 163

de sus «miembros viriles» la virtud ha adquirido una ento-
nacién femenina que antes no tenia.

Pensemos. por otra parte, en la horrible dureza, en los pe-
ligros y la incertidumbre que comporta una vida de virtudes
viriles —Ila vida de un corso actual o la de un 4rabe pagano
(que es parecida incluso en particularidades a la del corso: sus
canciones podian haber sido compuestas por los corsos)—,
asi se comprende como precisamente la clase mas robusta de
hombre se deja fascinar y conmover por el voluptuoso so-
nido de la «bondad» de la «purezax... Algo pastoral..., un idi-
lio..., el «<hombre bueno»: cosas semejantes tienen su efecto
mas profundo en las €pocas en que la tragedia recorre las calles.

Con esto hemos reconocido también hasta qué punto el
«idealista» (castrado de ideales) procede igualmente de una
realidad muy determinada y no es simplemente un fanta-
sioso... Hemos reconocido, precisamente, que para su clase
de realidad no tiene ningiin sentido una prescripcién tan gro-
sera que prohibe determinadas acciones (porque el instinto
estd justamente debilitado para efectuar estas acciones por
una larga falta de entrenamiento, por una pobreza de ejer-
cicio). El «castratista» formula una suma de nuevas condi-
viones de conservacion para los hombres de una especie
muy determinada: en esto es realista. Los medios de que se
sirve para imponer su legislatura son los mismos que utili-
saron los antiguos legisladores: la apelacién a toda clase de
atoridad, a «Dios», la utilizacién del concepto «falta y cas-
tigon, es decir, que se sirve de todo el acopio del antiguo
weal, pero con una nueva significacién; por ejemplo, ha-
viendo interior el castigo (como remordimiento de concien-
vi). En la préctica esta especie de hombre desaparece en
vuanio cesan las condiciones excepcionales de su existencia;
una especie de felicidad de islefio tahitiano, como era la vida
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del pequeno judio de la provincia romana. Su dnica hostili-
dad natural proviene del terreno cn el que crecieron: contra
€l necesitan luchar, contra €l deben dejar desarrollarse, de
nuevo, los instintos ofensivos: sus enemigos son los partida-
rios del antiguo ideal (esta especie de enemistad estd magni-
ficamente representada por Pablo en relacion con los judios,
y por Lutero en relacion con el ideal escético sacerdotal).

La forma mds suave de esta enemistad es seguramente la
de los primeros budistas: quizd a nada han dedicado mas es-
fuerzo que a desanimar y debilitar los sentimientos de ene-
mistad. La lucha contra el resentimicnto aparece casi como la
primera tarea del budista: solo con esto se garantiza la paz del
alima. Separarse, pero sin rencor: esto presupone una humani-
dad asombrosamente suavizada y dulcificada, una humanidad
santa.

La habilidad del castratismo moral. ; Cémo se lucha con-
tra los afectos y valoraciones viriles? No se tienen medios de
violencia fisica, solo se puede hacer una guerra de astucia, dc
hechizo, de mentira; en una palabra, una guerra «del espiritu».

Primera receta: se acapara en general la virtud para su ideal:
se niega el ideal mds antiguo hasta convertirlo en una oposi-
cién a todo ideal. Para ello es necesario un arte de la calumnia.

Segunda receta: se establece su tipo como medida de va
lor: se le proyecta en las cosas, tras las cosas, tras el destino
de las cosas, y se le llama Dios.

Tercera receta: se establece a los enemigos de este ideal
como enemigos de Dios; se inventa el derecho al gran phatos.
al poder, a maldecir y a bendecir.

Cuarta receta: se hace derivar todo sufrimiento, todo lo ex
pantoso. lo terrible y lo fatal det destino, de la oposicion
este ideal: todo sufrimiento es un castigo, incluso entre fo~
mismos partidarios (se trata de una prueba tan solo, etcétera

®

LA VOLUNTAD DE PODER 165

Quinta receta: se llega hasta considerar la Naturaleza
como contradiccién con el propio ideal; se considera como
una prueba de paciencia, como una especie de martirio, el te-
ner que soportar {o natural durante tanto tiempo; se ejercita
uno en practicar el desdén por medio de gestos y maneras,
hacia todas las «cosas naturales».

Sexta receta: la victoria de la contranaturaleza, de) castra-
tismo moral, ¢l triunfo del mundo de lo puro, lo bueno, lo li-
bre de pecado. lo santo, se proyecta en el futuro como final,
término, gran esperanza, como «venida del reino de Dios».

... Yo espero. ¢ podemos todavia refrnos del ensalzamiento
de una pequefia especie a la categorfa de medida absoluta del
valor de las cosas?...

205

Lo que no me gusta, sobre todo, en aquel Jesis de Naza-
ret 0 en su apdstol Pablo, es el hecho de que metieran tantas
cosas en la cabeza de las pequeiias gentes, como $i tuvieran
alguna importancia las humildes virtudes de estas. Hemos
pagado esto demasiado caro: porque ellos han despresti-
giado las cualidades mids valiosas de la virtud y del hombre;
han enemistado entre si la mala conciencia y la conciencia
del alma noble; han descarriado las tendencias de valentia,
generosidad e intrepidez, las inclinaciones excesivas de las
ulmas fuertes, hasta llevarlas a la autodestruccion...

206

En el Nuevo Testamento, y especialmente en los Evange-
lios, no veo en absoluto nada divino; mds bien encueniro una
forma indirecta de expresar la mas profunda rabia de nega-
vion y destruccion, una de las formas mas indignas del odio.
il todo conocimiento de las propiedades de una natura-
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leza superior. Es un abuso impudico de toda clase de probi-
dad: 10do el patrimonio de proverbios es explotado e im-
puesto; era necesario que viniera un Dios a decir a esos pu-
blicanos..., etcétera.

Nada es mds vulgar que esa lucha contra los fariscos con
la ayuda de una apariencia de moral absurda y nada practica;
el pueblo siempre ha encontrado placer en un tour de force
semejante. ;Una acusacion de «hipocresia» procedente de una
boca semejante! Nada es mis corriente que esta forma de tra-
tar al adversario: esto es un indicio que demuestra la mas in-
sidiosa clase de distincion o la ausencia absoluta de esta...

207

El cristianismo primitivo constituye la abolicion del Es-
tado: prohibe el juramento, el servicio militar. los tribunales.
la autodefensa y la defensa de la comunidad. la diferencia
entre compatriotas y extranjeros, asi como las jerarquias.

El ejemplo de Cristo: no se resiste ante los que le hacen
mal: no se deficnde: hace algo mas «pone la mejilla iz-
quierda». (A la pregunta: «; Eres ti el Cristo?», contesta: «Y
desde ahora veréis al hijo del hombre sentado a la derecha
de la Fuerza y llegar en las nubes del cielo».) Prohibe que
sus discipulos lo defiendan; scfiala que podria tener ayuda.
pero que no la quiere.

El cristianismo constituye también la abolicion de la so-
ciedad: prefiere todo lo que la sociedad desprecia, crece en-
tre tos ditamados y los condenados, entre los leprosos de to
das clases, entre los «pecadores», los «publicanos» y las
prostitutas, entre el pueblo mds ignorante (los «pescadores»):
desprecia a los ricos. a los sabios, a los distinguidos, a los vir
tuosos, & los «correctos»...

LA VOLUNTAD DE PODER 167
208

La guerra contra los nobles y poderosos, como se hace en
el Nuevo Testamento, es semejante a la del zorro, y con los
mismos medios: solo que con la uncién sacerdotal y con una
renuncia decidida para conocer su propia astucia.

209

El Evangelio. La noticia de que la felicidad estd abierta
para los pobres y los humildes, de que no hay mds que ha-
cer que liberarse de tas instituciones, de la tradicién, de la w-
tela de las clases superiores; en este sentido. la aparicion del
cristianismo no cs mds que la tipica doctrina socialista.

Propiedad, adquisicion, patria, posicion y jerarquia; tribu-
nales. policia, Estado, Iglesia. ensefianza, arte, ejéreito: todo
esto no son mds que obsticulos para la felicidad, errores,
afiagazas: obras diabdlicas a las que el Evangelio advierte
que serdn juzgadas; tipico todo de la doctrina socialista.

En segundo término, la rebelion, la explosion de repug-
nancia condensada contra los «sefiores», y el instinto de que
podria haber mucha felicidad en sentirse libre tras una opre-
sion tan larga... (la mayor parte de las veces, el que las capas
inferiores comiencen a saborear en su kengua una felicidad
prohibida, es un signo que demuestra que han sido tratadas
demasiado humanitariamente... No es el que pasa hambre
quien origina las revoluciones. sino el hecho de que al pue-,
blo el apetito le llega mangeant...).

210

Léase una vez el Nuevo Testamento como libro corrup-
lor: se vera ficilmente que en €l la virtud es acaparada con
In idea instintiva de atraerse con ella a la opinién publica; y
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precisamente se trata de la virtud mds humilde, la que re-
conoce ¢l ideal del rebafio dinicamente (incluido en esto el
pastor): una especie de virtud pequefia, tierna, bieninten-
cionada, desprendida y gozosamente exaltada, que en lo
externo carece totalmente de exigencias; una virtud que con-
sidera «al mundo» como algo opuesto a ella. La mds insen-
sata arrogancia, como si el destino de la humanidad girase
de tal forma en tomo a ella que la comunidad fuese. por una
parte lo justo y el mundo, por otra, lo falso, lo eternamente
reprobable y reprobado. El odio mds insensato contra todo
lo que reside en el poder; jpero sin tocarlo! Una especie de
separacion interior que mantiene exteriormente todo igual a
como era antes (servidumbre y esclavitud; saber convertir
todo en un medio para servir a Dios y a la virtud).

211

El cristianismo es posible como forma privada de exis-
tencia; presupone una sociedad estrecha, limitada, absoluta-
mente apolitica: pertenece al conventiculo. Por el contrario.
un «Estado cristiano», una «politica cristiana» es algo ver-
2onzoso, una mentira, algo asi como una direccién cristiana
del ejéreito que finalmente trataria al «Dios de los ejércitos»
como un jefe de estado mayor. Tampoco el Papado ha po-
dido nunca hacer una politica cristiana...; y cuando los re-
formadores se dedican a la politica, al igual que Lutero.
puede verse que son partidarios de Maquiavelo, como cual
quier inmoralista o tirano.

212
El cristianismo es todavia posible en cada instante, No esta

ligado a ninguno de los dogmas desvergonzados que se han
adornado con su nombre; no necesita ni la doctrina del Dios

LA VOLUNTAD DE PODER 169

personal, ni la del pecado, ni la de la inmortalidad, ni la de la
redencién, ni la de la fe; no tiene necesidad en absoluto de la
metafisica, ni mucho menos del ascetismo, y menos atin de una
«ciencia natural cristiana». El cristianismo es una praxis, no
una doctrina de fe. Nos dice cdmo obrar y no lo que hay que creer.
"~ Elque dijera ahora: «No quiero ser soldado», «<no me pre-
ocupan los tribunales», «yo no requiero los servicios de la
policia», no quiero hacer nada que perturbe mi propia paz; y
aunque por ello deba sufrir, nada podra conservar mejor mi
paz que el sufrimiento»: ese seria cristiano.

213

Sobre la historia del cristianismo~—Constante transfor-
macion del medio: con esto cambia continuamente la doc-
trina cristiana su punto de equilibrio... La proteccién a los in-
feriores y a la pequefia geate... El desarrollo de la caritas...
El tipo «cristiano» recupera de nucvo, poco a poco, todo lo
que negaba originalmente (en cuya negacion persistia). El
cristiano se hace ciudadano, soldado, empleado de los tribu-
nales, trabajador, comerciante, sabio, te6logo, sacerdote, fil6-
sofo, granjero. artista, patriota, politico, «principe»...; vuelve
a todas las actividades de las que habia abjurado (la defensa
personal, el juzgar, el castigar, el jurar, la distincién entre
pueblo y pueblo, el desprecio, la irascibilidad). Toda la vida
del cristiano llega a ser precisamente la clase de vida que
Cristo aconsejaba rehuir.

La Jglesia pertenece tan plenamente al triunfo de lo anti-
cristiano, como el Estado moderno, el moderno naciona-
lismo... La Iglesia es la barbarizacién del cristianismo.

214

Llegan a ensefiorearse de la cristiandad: el judaismo (Pa-
bloy; el platonismo (Agustin; el culto de los misterios (doc-
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trina de la salvacién, simbolo de la «cruz»); el ascetismo (odio
a la «Naturalezar, a la «razdén», a los «sentidos»: Oriente...).

215

El cristianismo como una desnaturalizacién de la moral
de rebafio: bajo un error y una autoceguera absolutos. La
democratizacién es una forma mas natural del mismo, me-
nos engafosa.

Es un hecho: los oprimidos, los inferiores, toda la gran
masa de esclavos y semiesclavos quiercn el poder.

Primera etapa: se liberan, en primer lugar se desatan con
la imaginacién, se reconocen cntre si, s¢ imponen.

Segunda etapa: entran en la lucha, quieren reconocimicnto,
derechos iguales, «justicia».

Tercera etapa: exigen privilegios (atraen a sf a los repre-
sentantes del poder).

Cuarta etapa: quieren el poder para ellos solos y lo consi-
guen... En el cristianismo hay que distinguir tres elementos;
a) los oprimidos de todas clases; b) las medianias de todas
clases; ¢) los descontentos y enfermos de todas clases. Con
el primer elemento lucha contra los politicamente nobles y
su ideal; con el segundo elemento contra las excepciones y
los privilegiados (espiritual y fisicamente) de todas clases:
con el tercer elemento, contra el instinto natural de los sanos
y felices.

Cuando alcanza la victoria, el segundo clemento adquiere
la mayor importancia, porque entonces el cristianismo ha
atraido hacia si a los sanos y a los felices (como guerreros a
favor de su causa), de la misma forma que los «poderosos»
(interesados como estén en el dominio de la masa); y es en-
tonces cuando el mstinto de rebano. la naturaleza mediocre.
es considerada valiosa en todos sus aspectos, y, a través del
cristianismo, recibe su sancién suprema. Esta naturaleza me-
diocre llega a adquirir consciencia hasta tal punto (alcanza ¢l
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valor de autorreconocerse) que se confiere también politica-
mente el poder...

La democracia es ¢l cristianismo naturalizado: una espe-
cie de «vuclta a la Naturaleza», después de que la antinatu-
ralidad extrema pudo ser superada por una valoracion con-
traria. Consecuencia: el ideal aristocrdtico empieza entonces a
desnaturalizarse («el hombre superior, «el noble», el «artista»,
«la pasion», «¢l reconocimiento», el romanticismo como culto
de la excepeion, el genio, elc.).

216

Cuando también los «senores» pueden hacerse cristianos.
Radica en ¢l instinto de una comunidad (rama, linaje. tribu,
municipio) el despreciar o considerar como algo valioso para
ella aquellas situaciones y aspiraciones a las cuales debe su
pervivencia, por cjemplo, la obediencia, el socorro mutuo, la
prudencia. la moderacién, la compasion, asi como todo lo
que se encuentra en su camino o podria contradecirlo.

De la misma forma radica en el instinto de los dominado-
res (sean individuos, sean clases) el proteger y distinguir las
virtudes por las cuales los subditos son manejables y sumi-
sos (condiciones y sentimicntos que pueden ser tan extrafios
como sea posible a los propios que las sufren).

El instinto de rebafio y el instinto del dominador sc con-
vierten en una alabanza de cierto nimero de cualidades y si--
tuaciones; pero obran por razones diferentes: el primero, por
un egoismo inmediato; el segundo, por un egoismo mediato.

La sumisién de las razas dominadoras al cristianismo cs
csencialmente consecuencia del convencimiento de que el
cristianismo es una religion de rebafio que ensefia la obe-
diencia; en resumen, de que se domina mds ficilmente a los
cristianos que a los no cristianos. Desde este punto de vista
recomienda todavia hoy el Papa al emperador de China la
propaganda cristiana.



172 FRIEDRICH NIETZSCHLE

ARddase a esto que la potencia de seduccién del ideal
cristiano ticne quizd mds fuerza en las naturalezas que aman el
peligro. la aventura y lo contradictorio, a los que aman todo
lo que constituye riesgo, pero con ello pueden alcanzar un
non plus ultra del sentimiento de poder. Piénsese en Santa
Teresa en medio de los heroicos instintos de sus hermanos;
el cristianismo aparece alli como una forma de exaltacion de
la voluntad, de la fuerza de la voluntad, como una quijoteria
del heroismo...

3. EL IDEAL CRISTIANO
217

iGuerra contra el ideal cristiano, contra la doctrina de la
«beatitud» y de la «salvacién» como meta de la vida, contra
la supremacia de los pobres de espiritu, de los corazones
limpios. de los que sufren y de los fracasados! ;Cudndo y
dénde ha visto alguien a algin hombre que se aseinejara
algo a este ideal cristiano al que nos referimos? ;Necesitaria
por lo menos ojos como los de un psicélogo y un neurdlogo!

Echemos un vistazo a los héroes de Plutarco.

218

Nuestro privilegio: vivimos en la época de la comparacion,
podemos revisar como nunca se ha revisado; somos la auto-
conciencia de la historia. Disfrutamos de otra forma, sufrimos
de otra forma: la comparacién de una multiplicidad inaudita
constituye nuestra actividad mas instintiva. Comprendemos
todo, vivimos todo, ya no tenemos en nosotros ningun senti-
miento de hostilidad. Aunque nosotros mismos salgamos mal-
parados de ello, nuestra curiosidad contradictoria y casi apa-
sionada se lanza sin miedo a las cosas mds peligrosas...
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«Todo estd bien»: nos cuesta trabajo negar. Sufrimos
cuando somos lo bastante poco inteligentes como para tomar
partido contra algo... En el fondo, nosotros, los cultos, so-
mos los que cumplimos hoy la doctrina de Cristo de la me-
Jor forma posible.

219

Ironia contra los que creen hoy superado ¢l cristianismo
por las modernas ciencias naturales. Los juicios de valor cris-
tianos no han sido con ello superados en absoluto. «Cristo en
la cruz» ¢s el simbolo mds sublime. incluso hoy.

220

Los dos grandes movimientos nihilistas: @) el budismo:;
b) el cristianismo. El dltimo ha llegado solo hasta ahora a un
estado aproximado de cultura en el que puede cumplir su
destino original —un nivel al que pertenece—, en el que
puede mostrarse puro.

221

Hemos restablecido el ideal cristiano: nos falta determi-
nar su valor:

1) (Qué valores son negados por el mismo? ;Qué con-
ticne el ideal contrario? Orgullo, pharos de la distancia, la
gran responsabilidad, la exuberancia, la magnifica animali-
dad, los instintos guerreros y conquistadores, la divinizacién
de la pasion. de la venganza, de la astucia, de la ira, de la vo-
luptuosidad, de la aventura. del reconocimiento; se niega el
ideal noble; la belleza, la sabiduria, el poder, la magnificen-
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cia y la peligrosidad del tipo hombre: el hombre que esta-
blece las metay, ¢l hombre «futuro» (aqui la cristiandad se
presenta como consecuencia tinal del judaismo).

2) ¢ Bs realizable? Si, pero condicionado climdticamente,
de forma semejante al ideal indio. Desdefian ambos el tra-
bujo. Aparta de €l el pueblo, Estado, comunidad cultural, ju-
risdiccion; rechaza la enseflanza, el saber, la educacion y Jas
buenas maneras, la industria y el comercio... Separa todo lo
que constituye la utilidad y el valor del hombre, envuelve a
este con una idiosincrasia del sentimiento. Antipolitico, anti-
nacional, ni agresivo ni defensivo, solo posible dentro del
mds firmemente cimentado estado y vida social que deja a es-
tos sagrados pardsitos pulular a expensas de la comunidad...

3) Permanece como consecuencia de ku voluntad de pla-
cer —iy nada mds!—. La «beatitud» pasa por ser algo que se
demuestra por si mismo, que no necesita ninguna justifica-
cién; todo lo demds (la manera de vivir y de dejar vivir) es
solo un medio para alcanzar ¢l fin...

Pero esto es pensando bajamente: el miedo al dolor, a la
impureza, a la propia perdicién como motivos mas que sufi-
cientes para aguantar todo...

Esta es una pobre forma de pensar... Signos de una raza
agotada... No hay que dejarse engafiar. («Sed como los ni-
flos». La Naturaleza emparentada con esto: Francisco de
Asis, neurdtico, epiléptico, visionario, como Jesiis.)

222

E!l hombre superior se diferencia del inferior por su intre-
pidez y su desafio de la desgracia: se trata de un simbolo de¢
retroceso cuando las valoraciones eudemdnicas empiezan a
ser consideradas como las mds supremas (cansancio fisiold-
gico, empobrecimiento de la voluntad). El cristianismo, con
su perspectiva de «beatitud», es una forma tipica del pensa-
miento de una especie de hombre sufriente y empobrecido.
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Una fuerza plena quiere crear, sufrir, desaparecer: para ella
la murmurada gloria cristiana es una mdsica barata y las
muecas hierdticas un fastidio.

223

Pobreza, humildad y castidad: ideales peligrosos y difa-
madores, pero que sirven, como los venenos en ciertas en-
fermedades, de medicinas utiles, por ejemplo, en la época
imperial romana.

Todos los ideales son peligrosos, porque rebajan y difa-
man lo real; todos son venenos, pero indispensables como
remedios momentineos.

224

Dios cred a los hombres felices, ociosos, inocentes ¢ in-
mortales: nuestra verdadera vida es una existencia falsa,
decaida, pecaminosa, una existencia de castigo... El sufri-
miento, la lucha, el trabajo, Ya muerte, se estiman como
objeciones e interrogaciones contra la vida, como algo anti-
natural, como algo que no debe perdurar; como algo contra
lo que se necesitan —;y se han usado!~— medicinas.

La humanidad se ha encontrado desde Adén hasta ahora
en circunstancias anormales: Dios mismo ha entregado a su
hijo por el pecado de Adan, para acabar con estas circuns-
tancias anormales: el cardcter natural de la vida es una mal-
dicidn; Cristo devuelve al estado normal al que cree en él: lo
hace feliz, ocioso e inocente. Pero la tierra no ha empezado
todavia a ser fértil sin trabajarla; las mujeres no paren nifios
sin dolores; la enfermedad no ha desaparecido; los mds cre-
yentes se encuentran aqui tan mal como los mds incrédulos.
Pero el hombre se ha liberado de la muerte y del pecado:
afirmaciones que no permiten ningidn control, y por ello
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tanto mis calcgoricamente suspuestas por la Iglesia. «Estd
libre de pecado» —liberado no por sus acciones. no por una
lucha rigurosa por su parte, sino por el acto de la redencién—,
por consiguiente perfecto, inocente, paradisiaco...

La verdadera vida es solo una creencia (es decir, un auto-
engafio, una locura). Toda la verdadera existencia de lucha,
de combate, llena de brillo y de tinieblas, es solo una exis-
tencia mala y falsa: la tarea es ser redimido de ella.

«El hombre es inocente, ocioso, inmortal, feliz»: esta con-
cepcién de los “deseos supremos” debe ser criticada ante
todo. ;Por qué van la culpa, ¢l trabajo, la muerte, el sufri-
miento (y, hablando cristianamente, el conocimiento...) con-
tra los «deseos supremos»? Los negligentes conceptos cris-
tianos de «beatitud». «inocencia», «inmortalidad»...

225

Falta el concepto excéntrico de la «santidad»: «Dios» v
«hombre» no han sido separados. Falta el «milagro»: no
existe en absoluto aquella esfera, la dnica que consideramos
es la «espiritual» (es decir, la simbdlico-psicolégica). Como
decadencia: hace juego con el «epicureismo». El parafso, se-
gun el concepto griego; el «jardin de Epicuro».

Falta la tarea en una vida tal: no quiere nada; una torma
de los dioses «epiciireos»; falta toda clase para establecer
todavia unos fines. tener hijos: todo se ha conseguido ya.

226

Despreciaban el cuerpo: no contaban con €l; mds aun. lo
trataban como enemigo. Su petulancia era creer que se po-
dia llevar un «alma hermosa» en un aborto de cadaver... Para
hacer esto comprensible a los demads, necesitaban presenta
de otra manera ¢l concepto «alma hermosar, alterar los va
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lores naturales hasta que se llegd a tomar un ser palido, en-
fermizo, de una exaltacion idiotizante, como perfeccidn,
como «angélico», como apoteosts, como hombre superior.

227

La ignorancia in psychologicis —E] cristiano no tiene sis-
tema nervioso; el desprecio y el arbitrario intento de apartar
la vista de las exigencius del cuerpo, del descubrimiento del
cuerpo; la hipotesis, de que este es adecuado a la naturaleza
superior del hombre, de que necesariamente beneficia al
alma; la reduccion sistemdtica de todos los sentimientos ge-
nerales del cuerpo a valores morales; la enfermedad misma
considerada como condicionamiento moral, en cierto modo
como castigo o prueba y también como condicién de la sa-
lud, por lo que el hombre se hard mds perfecto de lo que po-
dria ser estando sano (el concepto de Pascal), en determina-
das circunstancias al ponerse enfermo voluntariamente.

228

¢De qué trata entonces esta lucha del «cristiano» contra la
Naturaleza? ;No nos dejaremos engafiar por sus palabras y
sus interpretaciones! Se trata de la Naturaleza contsa algo que
tambi€n es Naturaleza. En algunos es el miedo, en otros el
asco, en otros una cierta espiritualidad, en otros el amor ha:
cla un ideal sin carne y sin apetitos, en los més altos un «com-
pendio de la Naturaleza» que ellos quieren igualar a sus idea-
les. Se comprende que la humildad en lugar del orgullo, la
prudencia atemorizada ante los apetitos, el apartamiento de
los deberes habituales (con o cual se crea un sentimiento su-
perior de rango), la excitacién de una lucha constante por co-
sils monstruosas, la costumbre de la efusion del sentimiento;
lodo esto junto o= - < - T medomina la excitabilidad
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de un cuerpo atormentado, pero el nerviosismo y su inspira-
cion se interpretan de otra manera. El gusto de esta clase de
naturaleza se dirige: 1) a las sutilezas; 2) a lo florido; 3) a los
sentimientos extremos. Las inclinaciones naturales se satista-
cen, sin embargo, pero bajo una nueva forma de interpretacion.
por ejemplo, como «justificacion ante Dios». «sentimiento
de salvacion por la gracia» (jtodo sentimiento inexpresable de
bienestar se interpreta de esta forma!), el orgullo, la volup-
twosidad, etcétera. Problema general: ;qué serd del hombre que
difama su naturaleza y que, practicamente, la niega y la atro-
fia? En realidad. ef cristiano aparece como una forma exage-
rada del dominio de si mismo: para moderar sus instintos pa-
rece necesitar anularse o crucificarse.

229

El' hombre no se conocia psicoldégicamente durante toda
la cadena de siglos: hoy no se conoce tampoco. Saber, por
ejemplo, que se tiene un sistema nervioso (pero no un «alma»)
sigue siendo todavia privilegio de los mis instruidos. Pero el
hombre no se contenta con no saber esto. Hay que ser muy
humano para decir «esto no lo sé», para presumir de ignorancia.

Por supuesto, sufra o esté de buen humor, no duda que en-
contrard la razén siempre que la busque, por tanto, la busca...
La verdad es que no encuentra la razén porque ni siquiera s¢
molesta en pensar dénde deberia buscarla... ;Qué sucede?...
Toma una serie de estados suyos como causa, por ejemplo.
un trabajo empezado de buena gana (en el fondo, empezado
porque el buen humor daba dnimos para ello) sale bien:
ecco, el trabajo es la causa del buen humor.., De hecho, lo
conseguido estaba condicionado por lo mismo que condi
cionaba el buen humor: por la feliz coordinacién de las fucr
zas y sistemas psicoldgicos.

Se encuentra mal: y, en consecuencia, no se puede quiti
de encima una preocupacién, un escriipulo, una autocritica.
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En realidad, ¢l hombre cree que su estado desgraciado seri
consccuencia de su escripulo de su «pecado», de su «auto-
critica»...

Pero el estado de restablecimiento, a menudo, tras un pro-
fundo agotamiento y postracion, vuelve. «;Como es posible
que yo esté tan libre, tan despreocupado? Es un milagro;
solo Dios puede ser la causa». Conclusion: «Dios ha perdo-
nado mis pecados»...

De esto se extrae una consecuencia prictica: para excitar
los sentimientos de pecado, para preparar la atricion, hay que
situar al cuerpo en un estado entermizo y neurético. El mé-
todo para ello es conocido. Cuidn facil resulta no sospechar
de la logica causal del hecho: si se tienc un significado reli-
gioso para la disciplina de la carne, aparece como fin en si.
mientras que es solo el medio para posibilitar esa morbosa
indigestion del arrepentimiento (la «idée fixe» del pecado, la
hipnotizacion de la gallina por la linea «pecado»).

Maltratando el cuerpo se prepara el terreno para la serie
de «sentimientos de culpabilidad», es decir, un sufrimiento
general que quiere ser explicado...

Por otra parte, resulta igual a esto el método de la «re-
dencion»: se provoca una disolucién del sentimiento por
medio de oraciones, movimientos, muecas, votos: en conse-
cuencia, viene el agotamiento. a menudo de repente, a me-
nudo bajo formas epilépticas. Y, tras un estado de profunda
somnolencia, vuelve la apariencia de salud, o, expresado re-
ligiosamente, la «salvacion».

230

Antiguamente, debido a que son ricos en aspectos ines-
perados. horribles, inexplicables e incalculables, estos esta-
dos y consecuencias del agotamiento fisioldgico fueron to-
mados como mas importantes que los estados saludables y
sus consecuencias. Se les temia: se admitia un mundo supe-
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rior. Se ha hecho responsables al suefio y a los suefios. a las
sombras, a lu noche, al miedo natural, de la aparicién de ta-
les mundos secundarios: ante todo habifa que considerar de
esta forma los sintomas del agotamiento psicoldogico. Las
antiguas religiones imponian verdaderas disciplinas a los de-
votos encaminadas a alcanzar en estado de agotamiento ne-
cesario para llegar a experimentar tales cosas... Se crefa ha-
ber entrado en un orden superior en el cual todo deja de ser
conocido. La apariencia de un poder superior...

231
El suefio como consecuencia de ese agotamiento, ¢l ago-
tammiento como consecuencia de esa excitacion desmedida...
La necesidad del sueno, la divinizacion e, incluso, la ado-
racion del concepto «suefio», las hallamos en todas las reli-
giones y tilosofias pesimistas.

El agotamiento, en este ¢aso un agotamiento de ruza; el
sueno, considerado psicoldgicamente, solo una necesidad de
descanso mds profundo y mas largo... Pricticamente es la
muerte la que actda aqui de forma tan seductora bajo la ima-
gen de su hermano el suefio...
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Todo el ejercicio cristiano de la penitencia y la redencion
puede comprenderse como una folie circulaire creada arbi
trariamente: ficilmente provocable solo en individuos yau
predestinados, es decir, con predisposiciones morbosas.

233

Contra el arrepentimiento v su tratantiento purament
psicoldgico—No estar a la altura de una experiencia es va
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un signo de decadencia. Este volver a abrir viejas heridas,
este mecerse en el autodesprecio y en la contricién consti-
tuye una enfermedad mds, de la cual nunca podra provenir
la «salvacion del alma», sino siempre unica y exclusiva-
mente una nueva forma de enfermedad de ta misma...

Estos «estados de salvacidn» en los cristianos son sim-
plemente cambios del mismo estado enfermizo, interpreta-
ciones de crisis epilépticas. bajo 16rmulas determinadas,
dadas no por la ciencia, sino por la ilusion religiosa.

Se es bueno de una mancra enferma cuando se cstd en-
fermo... Incluimos hoy la mayor parte del aparato psicol6-
gico con que ha trabajado el cristianismo entre las formas de
la histeria y de la epilepsia,

Toda la prictica de la restauracion del alma debe ser res-
tablecida sobre bases psicologicas: ¢l «remordimiento de
conciencia», como tal es un impedimento para la cura; hay
que intentar contrapesarlo con nugvos tratamientos, para
huir, lo més rdpidamente posible. d¢ la debilidad de la auto-
tortura... Se deberian desprestigiurflux practicas puramente
psicologicas de la Iglesia y de las It';eclas... como peligrosas
para la salud... No se cura a un enfefmo con oraciones o con-
jurando a los malos espiritus: los ¢stados de «tranquilidad»
que aparecen bajo tales influencias estdn lejos de despertar
fa confianza en sentido psicologico.

Se estd sano cuando se rie uno de la seriedad y el ardor
con que alguna singularidad de nuestra vida nos hipnotiza de
esa forma, cuando en el remordimiento de conciencia se
sicnte algo asi como el mordisco de un perro contra una
roca, cuando se avergiienza uno de su arrepentimiento.

La practica utilizada hasta ahora, que era puramente psico-
logica y religiosa. pretendia solo un cambio de los sintomas:
consideraba que un hombre estaba restablecido cuando se in-
¢linaba ante la cruz y hacfa votos de ser un hombre bueno...
Iero un criminal que, con una cierta seriedad sombria, se afe-
11 a su destino y no niega inmediatamente lo que ha hecho.
posce mas salud de alma... Los criminales con quienes vivia
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Dostoyevski en la prision eran absolutamente naturalezas in-
quebrantables. (No son cien veces mas valiosos que un cris-
tiano «doblegado»? {(Recomiendo el ratamiento del remordi-
micnto de conciencia con la cura de Mitchell...)
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El remordimiento de conciencia: signo de que ¢l cardcter
no estd a la altura del hecho. Hay también remordimientos
de conciencia por buenas obras: el que sean desacostumbra-
das es lo que las hace sobresalir del medio tradicional.

235

Contra el arrepentimiento~—Qdio esa especie de cobardia
por nuestros actos propios; no debemos tolerar en nosotros
las punzadas subitas. los embates de vergiienza y vejacion.
Seria mucho mejor sentir un orgullo extremo. Finalmente.
ide qué sirven! Ningin acto desaparcce porque se arrepienta
quien lo hizo. Tampoco desaparece porque se «perdone» o s¢
«expie» Habria que ser tedlogo para creer cn un poder qu
borre la falta; nosotros los inmoralistas preferimos no creer
en la «faltar. Creemos que cualguier clase de accion es de va
for idéntico en sus raices; de la misma forma, las acciones
que se vuelven contra nosotros, consideradas econdmica
mente pueden ser acciones utiles y, generalmente, descables.
En algiin caso particular reconoceremos que una accion pu
diera haber sido ficilmente evitable, solo que las circunstan
cias nos predispusieron a realizarla. ;Quién de nosotros no
habria recorrido ya toda la escala del crimen si las circuns
tancias 1o hubieran posibilitado?... Por cllo, no debe decirse
nunca: «Esto y esto no debieras haberlo hecho», sino sicm
pre: «;Qué extraiio que no lo haya hecho ya cien veces!». In
suma, hay muy pocas acciones que puedan llamarse tipicas
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que constituyan ef verdadero resumen de una persona; y con-
siderando qué poca personalidad tiene la mayorfa, raramente
se podrd caracterizar a un hombre por un acto aislado. Hay
acciones circunstanciales puramente epidérmicas, acciones
que son simples reflejos de una liberacién, consecuencia de
un estimulo; succden mucho antes de que lo profundo de
nuestro ser sc vea afectado por ello, de que se haya pregun-
tado por ello. Un enfado. un pufietazo, una navajada: jqué
hay en ¢llo de personal! La accién comporta, a menudo, una
especie de anonadamiento, una cierta cohibicion, de forma
que ¢l que la lleva a cabo queda como pasmado al recordarla
y se siente simplemente como algo accesorio a ella. La per-
turbacion mental, csa especie de hipnosis, tiene que ser com-
batida ante todo: un hecho aislado, sea el que sea, es, sin em-
bargo. en comparacion con todo lo que se hace, igual a cero
y puede suprimirse sin que la operacidn matematica se ahere
con ello. El interés injusto que puede tener la sociedad en
dirigir toda nuestra existencia en una sola direccién, como si
su sentido estuviera en dedicarse a una accidn dnica, no de-
berfa contaminar al mismo que ha llevado a cabo la accidn,

pero, desgraciadamente, sucede casi siempre asi. Esto procede

de que a toda accién con consecuencias desacostumbradas

sigue una perturbacién mental, independientemente, incluso,
de que estas consecuencias sean buenas o malas. Imaginese a

un enamorado que hitya conseguido una promesa; 2 un poeta
a quien aplaude ¢l pablico de un teatro: no se diferencian en
nada, en cuanto al forpor intellectualis. del anarquista a quien

le van a registrar la casa.

Hay acciones indignas de nosotros, acciones que, consi-
deradas como tipicas, nos sumirian en la categoria de es-
pecie inferior. Por esto hay que evitar el error de conside-
rarlas tipicas. Hay también una clase contraria de acciones;
de fas que no somos dignos; excepciones surgidas de una es-
pecial plenitud de felicidad y salud, las olas mis altas de la
marea que una tempestad, un azar, han lanzado alguna vez a
esa altura: de la misma forma, tales acciones y «obras» no
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son lipicas lampoco. Nunca hay que medir a un artista por el
alcance de sus obras.

236

A) El cristianismo aparcce todavia hoy como necesario,
en la medida en que el hombre resulta inculto y ominioso...

B) Visto desde otros dngulos, no solamente es innecesa-
rio, sino extremadamente dafiino, pero atractivo y seductor.
puesto que responde al cardcter morboso de capas enteras.
de tipos completos de la humanidad de hoy..., tipos que sc
manifiestan de acuerdo con sus tendencias, tales como la as-
piracion cristiana: decadentes de toda especie.

Debe distinguirse rigurosamente entre A y B. En el caso
A, el cristianismo constituye un medicamento o, al menos,
un freno (aun cuando eventualmente haga que enfermemos:
lo cual puede resultar beneficioso para acabar con la cruel-
dad y la brutalidad). En el caso B es un sintoma de la propia
enfermedad, incrementa la decadencia; aqui actlia en contra
de un sistema de tratamiento corroborante, aqui el instinto
del enfermo va contra lo que es saludable.
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El partido de los severos, de los dignos, de los medita
bundos: y frente a estos, los incultivados, los sucios, los in
calculables brutos —simple problema de domesticacion- .
a cuyo efecto el domador debe ser necesariamente duro, t¢
rrible y espantoso para sus bestias.

Todas las demandas fundamentales deben hacerse con
una brutal claridad, es decir, desorbitandolas mil veces v
tanto no se comprendan.

El cumplimiento mismo de estas demandas necesita s
absolutamente exagerado, de tal forma que llegue a producu
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respeto y temor, por ejemplo, la «incorruptibilidad» por
parte de los brahmanes.

La lucha contra la canaille y el rebafio. Al conseguirse
una cierta doma y ordenacion. ¢s absolutamente necesario
ahondar terriblemente la sima entre estos purificados y re-
nacidos y el resto.

Esta sima aumenta la propia estimacion, la fe en lo que se
representa, en las castas superiores: de aqui el chandala. El
desprecio excesivo es psicolégicamente correcto y debe ser
exagerado al céntuplo para que se propague.

238

La lucha contra los instintos brutales es diferente que la
lucha contra los instintos enfermizos; puede ser, incluso, un
medio para dominar la brutalidad, para hacer enfermos. El
tratamiento psicologico del cristianismo tiende normalmente
a convertir una bestia en un ser enfermizo y, por consi-
guiente, un animal domesticado.

La lucha contra las naturalezas burdas e incultivadas ne-
cesariamente ha de hacerse con reeursos apropiados que obren
sobre ellos: los medios supersticiosos resultan para ello im-
prescindibles e irreemplazables.

239

Nuestro tiempo, en cierto sentido, estd maduro (es decir,
decadente) como lo estuvo la época de Buda... Por eso es
viable un cristianismo sin dogmas absurdos (los mas repug-
nantes abortos del antiguo hibridismo).



186 FRIEDRICH NIET/ZSCHE
240

En el supuesto de que no fuera posible hallar una contra-
prucha de la fe cristiana, Pascal dijo que, ante {a horribic
posibilidad de que tuera verdadera, era prudente hacerse
cristiano. Hay que considerar como signos de que el cristia-
nismo va perdicndo parte de sus efectos terrorificos a los in-
tentos que se hacen para justificarlo, en el sentido de que,
aunque fuese falso, los resultados de su falsedad han de-
mostrado ser beneficiosos; se da a entender con ello que el
cristionismo debe subsistir no por el miedo a una amenaza-
dora posibilidad, sino por los beneficiosos efectos que pro-
duce, y. también, porque sin ¢} la vida estaria terviblemente
falta de estimulos, Este giro hedonistico, la demostracion
por el placer, es un sintoma de declive: sustituye a la de-
mostracién por fa fuerza, y también a aquello que produce
convulsion en la idea cristiana, el temor. Realmente, con esta
interpretacion el cristianismo estd cerca del agotamiento: se
conforma con un cristianismo narcotizante, debido a que ya
no tiene fuerzas para buscar la lucha, ni para aventurarse, ni
para desear quedarse solo, ni aun para el pascalismo, para ese
estudiado autodesprecio, para esa creencia en la indignidad
humana, para esa angustia del «tal vez nos condenemaos».
Mas un cristianismo que tiende ante todo a calmar los ner-
vios enfermos no necesita para nada aquella horrenda con-
signa de un «Dios en la cruz»: en silencio e} budismo ha pro-
gresado ¢ influido por doquier en Europa.

241

El humor de la cultura europea: se ticne una cosa por vui
dadera, pero se hace lo contrario. ;'Y de qué sirve, por cjen
plo, todo el arte de la lectura y de la critica si la interpreta
cioén eclesidstica de la Biblia, tanto la protestante como i
catdlica, hoy como ayer, se mantienen en pie!
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No nos damos suficiente cuenta de la barbarie de algunos
conceptos que todavia subsisten en nosotros los europeos.
jCreer que la salvacion del aima depende de un libro!... Y se
me dice que aiin hoy cntre nosotros se cree eso... (De qué
nos sirve toda la educacion cientifica, toda la critica y la her-
menéutica, cuando semejante absurdo. la interpretacion bi-
blica que mantiene la lglesia, no hace que nos tiflamos de
bochormo y vergiienza?

Da que pensar: hasta qué punto esa ominosa creencia en
la providencia divina —esa creencia que entorpece la mano
y la razdn— todavia subsisie; hasta qué punto bajo las férmu-
las «Naturalezar, «progreso», «perfeccionamiento». «darwi-
nismo», bajo la supersticion en una confusa correspondencia
entre la felicidad y la virtud, entre el infortunio y la culpa,
sobreviven aidn las hipdtesis y las interpretaciones cristianas.
Esta contianza absurda en el curso de las cosas. en la «vida»
en el «instinto vital», esa honrada resignacion que cree sufi-
ciente que cualquiera cumpla con su obligacion para que todo
vaya bien. todo esto no tiene sentido mientras no aceptemos
una direccion de las cosas sub especie boni. Aun el propio fa-
talismo, que es nuestra forma actual de sensibilidad filoso-
fica. no es sino una consecuencia de esta larga fe en el orden
divino, una consecuencia inconsciente: como si no depen-

diese de nosotros que todo siga iguattcomo si tuviéramos el
deber de tolerar que todo discurra segin st curso: siendo el
individuo vinicamente vna forma de la realidad absoluta).

243

El colmo de la psicoldgica costumbre de mentir en el hom-
bre es imaginar un ser Como origen. comMo «en-si». conforme
con lo gque, sin ir mds lejos, seguin sus pequefias normas, le
parece bueno, sabio, poderoso, precioso, suprimiendo, de
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este moddo. totalmente la causalidad, origen de toda bondad.
tody sabiduria, todo poder, y del verdadero valor de estas. En
suma, considerar elementos surgidos mas tardiamente y de
modo mds condicional como existencia espontinea «en si»,
elementos que, lejos de haberse formado lentamente, podrian
ser, quizd, el origen de toda formacién... Si consideramos em-
piricamente cada uno de los casos en los cuales un hombre
sobrepasa la medida humana, veremos que cualquier grado
superior de poder presupone Ja libertad frentc a lo bueno y lo
malo y también ante lo verdadero y lo falso y no puede ate-
nerse a lo que la bondad exige; esto abarca igualmente a cual-
quier grado superior de sabidurfa; la bondad es abandonada,
asi como la veracidad, la justicia, la virtud y todas las velei-
dosas valoraciones del pueblo. En definitiva, ;no es notorio
que incluso cualquier grado superior de bondad ya supone
una cierta miopia y vulgaridad intelectuales y una enorme in-
capacidad para distinguir la distancia que media entre lo ver-
dadero y lo falso, entre lo beneficioso y lo dafiino? Y no
digamos nada sobre las catastréticas consecuencias que
acarrearfa ¢l hecho de que una bondad suprema tuvicse
en sus manos un alto grado de poder («la supresién del in-
fortunio»). De hecho, basta con ver qué tendencias inspira
el «Dios del amor» a sus creyentes: estos dejarfan en ca-
misa a la humanidad en favor de los «buenos». En la précti-
ca, este mismo Dios se mostro, frente a la verdadera estruc-
tura del mundo, como un Dios de la mayor miopfa, im-
potencia y sinuosidad: de donde se deduce el valor de su
concepeion.

El saber y la sabidurfa no tienen ningtn valor en si, tam-
poco la bondad: es necesario conocer la meta segin la cual
estas cualidades adquieren valor o se desvalorizan. Podria
mos suponer una meta cn la cual un saber extremo apare-
ciera como sin valor (por ejemplo, cuando la decepcion ex

trema fuera uno de los supuestos del incremento vital; y.

también, cuando la bondad entorpeciera y desanimase el im-
pulso de los grandes deseos)...

LA VOLUNTAD DE PODER 189

Resulta evidente que, para nuestra vida humana, conside-
rada tal cual es, toda la «verdad», toda la «bondad», «santi-
dad» y «divinizacion», al estilo cristiano, han constituido
hasta ahora grandes riesgos; aun hoy, la humanidad corre el
peligro de perecer a causa de un ideal contrario a la vida.

244

Meditemos acerca de la merma que sufrirfan todas las
instituciones humanas, en el caso de gue solamente en una
divina y opuesta esfera superior pudicran ser sancionadas.
La costumbre de ver su valor en tal sancidn (por ejemplo. en
el matrimonio) les quita su mérito natural, llegando en oca-
siones, a negdrselo... La Naturaleza ha sido juzgada desfa-
vorablemente. en la medida en que se ha honrado a un Dios
contranatural. «Naturaleza» quiso decir. de este modo, algo
«despreciable», «malvado»...

La creencia includible en fa realidad de las cualidades
morales supremas como Dios: con eso se negaron todos los
verdaderos valores, concibiéndolos sistematicamente como
falsos. como sin valor. De este modo se entronizé lo contra-
natura). Con una l6gica inexorable se llegé a pretender la ne-
gacién absoluta de la Naturaleza.

245

Aun colocando en primer plano la doctrina del altruismo
y del amor, no ha conseguido el cristianismo elevar en abso-
luto el interés de la especie a un grado més alto que el interés
individual. Su verdadero efecto histérico, efecto que puede
considerarse fatal, fue, por el contrario, enaltecer el egoismo,
elevar al extremo el egoismo personal (por ejemplo, hasta
una inmortalidad personal). Mediante el cristianismo se con-
cedié al individuo una importancia tal, un valor tan absoluto,
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que ya no podia este ser sacrificado: pero la especie solo sub-
siste con ¢l sacrificio de los hombres... Ante Dios todas las
«almas» son iguales: jpero esta es, precisamente, la mis per-
niciosa de las posibles valoraciones! Si colocamos a los indi-
viduos al mismo nivel, dudamos con ello de la especie. y am-
paramos asi una préctica que conduce a la ruina de esta: el
cristianismo es el principio opuesto a la seleccion. En cuanto
que el degenerado y el enfermo («el cristiano») deben tener
el mismo valor gue el sano («el pagano») a un valor mayor
atin, si nos atenemos al juicio formulado por Pascal sobre la
salud y la enfermedad; pero esto es oponerse al curso natural
de la evolucion, haciendo de la contranaturaleza una ley... En
general, este amor por la humanidad supone. en la préctica,
conceder ventajas 4 todo sutrimiento, a todo lo mal nacido, a
toda degeneracion: la efectividad de la fuerza, la responsabi-
lidad, el deber supremo de sacrificar a los hombres han sido
debilitados. Segidn el esquema de valoracion cristiana, no que-
daba ya mas que el sacrificio de uno mismo, pero este resto
de sacrificio humano que el cristianismo concedia y aconse-
jaba, desde el punto de vista general de la raza no tiene nin-
giin sentido. Es indiferente para la prosperidad de la especie
el que uno de sus miembros se autosacrifique (es cste un pro-
cedimiento monacal y ascético, bueno tnicamente para aca-
bar en la hoguera y en los patibulos como «mértir» del error
por equivacacion). Para detener la ruina de la especie es im-
prescindible que el malparado, el débil. el degenerado, pe-
rezcan: pero es a estos precisamente a los que el cristianismo,
como fuerza conservadora, protege, aumentando asi, todavia
mas, la potencia de ese instinto de los débiles para cuidarsc,
para mantenerse, para sostenerse mutuamente. ;Qué son la
«virtud» y «filantropfa» cristianas sino ese mutuo manteni-
miento, esa solidaridad de los débiles. ese impedimento a la
seleccion? ;Qué es el altruismo cristiano sino el egotsmo ma-
sivo de los débiles que adivina que ayudandose unos a otros
cada uno podria conservarse durante mucho mds tiempo?...
Quien no considere tal modo de pensar como una inmorali-
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dad extrema, como un delito contra la vida, pasard a formar
parte de esa pandilla de enfermos y adquirird sus mismos ins-
tintos... El verdadero altruismo exige el sacrificio por el me-
Joramiento de la especie; e duro, requiere vencerse a s{ mismo,
puesto que acostumbra a sacrificar vidas humanas. Y esta
seudohumanidad fervorosa que es el cristianismo quiere pre-
cisamente lograr que nadie sea sacrificado.

246

Nada mas beneficioso ni mds digno de ser activado que
un consecuente nihiltismo de la accidn. Asi como com-
prendo todos los tendmenos del cristianismo y del nihilismo,
asi mismo expreso: «Estamos maduros para no ser, resulta
sensato para nosotros no ser». Este lenguaje de la «razén»
seria en este caso el lenguaje de la Naturaleza selectiva.

Lo que, por encima de toda idea, resulta, en cambio, in-
juzgable es la cobarde ambigiiedad e insuficiencia de una re-
ligién como la cristiana, 0. mds claramente, de la Iglesia, que
en lugar de estimular la muerte y la autodestruccion, protege a
todos los mal nacidos y enfermos y fomenta su reproduccion.

Problema: ;que medios habria que usar para conseguir una
forma severa del gran nihilismo contagioso. una forma es-
tricta que, con cientitica minuciosidad ensefiase e impusiera Ia
muerte voluntaria (y que no permitiese vegetar demasiado a
los débiles en la idea de una falsa existencia posterior)?

No podriamos reprochar suficientemente al cristianismo el
haber despreciado, por la idea de la inmortalidad personal, del
valor de un movimiento purificador y grande como el nihi-
lista, e, igualmente, por haber fomentado la esperanza de la re-
surreccion; en una palabra, por haber impedido siempre el
acto.del-nihilismo, el suicidio... El lo sustituyé por el suicidio
lento, gradual: una vida pequeiia, infeliz, aunque duradera;
una vida enteramente vulgar, burguesa, mediocre. etcétera.
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La charlataneria moral del cristianismo.—La compasion
y el desprecio se suceden en una rdpida variacion, y yo me
siento a veces tan indignado como ante un crimen indigno.
Aqui el error se ha convertido en deber —en virtud—, la
equivocacion en sostén; el instinto de aniquilacion es siste-
matizado como «redencién»; aqui cualquier operacion sc¢
convierte en herida, en una extirpacion de los mismos orga-
nos cuya energia supone ¢l retorno de la salud. Y, en el mejor
de los casos, no se cura nada, no se hace mas que transfor-
mar una serie de sintomas de un mal en otro... Y ¢ste peli-
groso disparate, este sistema de violacién y de castracion de
la vida, es considerado como santo, como intangible; vivir a
su servicio, ser el autdmata de esta terapéutica, ser sacerdote,
debe elevar, puede hacernos venerables, santos y propiamente
inviolables. Solo la divinidad puede ser autora de esta suprema
terapéutica: solo como revelacion es comprensible la «salva-
cién», como un acto de gracia, como un regalo inmerecido
donado a la criatura.

Primer teorema: la salud del alma serd considerada como
enfermedad con desconfianza.

Segundo teorema: los supuestos para una vida vigorosa y
floreciente, las pasiones y deseos violentos, se admitirdn
como objeciones hacia una vida vigorosa y floreciente.

Tercer teorema: todo lo que amenaza al hombre con un
peligro, todo lo que puede dominarle y destruirlo es malo.
recusable: es preciso desenraizarlo de su alma.

Cuarto teorema: el hombre a quien se ha hecho inofen-
sivo para sf mismo y para los demds, a quien se ha hundido
en la humildad y en la modestia, el hombre consciente de su
debilidad, el «pecador», ese es el tipo deseable; el que, con
una cierta cirugia del alma, se puede producir...

®

LA VOLUNTAD DE PODER 193
248

A cambio de qué protesto yo? De que, en modo alguno,
esa pequena mediocridad, ese equilibrio de un alma que no
es capaz de conocer los grandes estimulos, de promover
grandes acontecimientos, sca considerada como algo su-
premo, y, mds atn. como medida del hombre.

Bacon de Verulam dijo: «Infimarum virtutum apud vul-
gus laus est, mediarum admiratio, supremarum sensus nu-
llus». Pero el cristianismo. como religion, pertenece al vil-
gus: para ¢l la maxima virtud de la especie no tiene sentido
alguno.

Veamos al «cristiano auténtico», incoar, aun asi, contra lo
que contrarfa a sus instintos: ensucia y hace sospechosa la
belleza, el esplendor, la riqueza, el orgullo, la propia cstima-
cion, el conocimiento, el poder, en suma, fa totalidad de la
cultura: su idea consiste en quitar a todo esto la buena
conciencia.

249

Hasta ahora se denuncié al cristianismo de un modo falso
y encubierto. Mientras no se considere a la moral cristiana
como un delito capital contra la vida se seguird haciendo el
juego a sus defensores. La simple cuestion acerca de la «ver-
dad» del cristianismo —sea en lo concerniente a la existen-
cia de su Dios 0 a lo que puede haber de histérico en la crea-
cién de sus mitos, por no hablar de la Astronomia y de las
Ciencias Naturales cristianas— es un asunto enteramente
accesorio, mientras que no se roza siquiera el tema del du-
doso valor de la moral cristiana. ; Vale algo la moral cristiana
0, por el contrario, es infamante y vil a pesar de toda la san-
tidad de-sus-artes de seduccién? Para eludir el problema de
la verdad existen subterfugios de todo género; v, en tltimo
caso, los creyentes saben servirse de la I6gica de los incré-
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dulos para crear un derecho segun cl cual pucden afirmar
ciertas cosas como irrefutables, es decir, como mas alld de
todos los medios de impugnacion (esta estratagema se co-
noce hoy con el nombre de «cristianismo kantiano»).

250

Jamis deberd perdonarse al cristianismo el haber arrui-
nado a hombres como Pascal. Jamas debera dejarse de con-
denar abiertamente en el cristianismo ese terco proposito de
quebrantar las almas mas fuertes y nobles. Jamas deberemos
conceder paz antes de haber aniquilado totalmente lo si-
guicente: el ideal del nombre ideado por el cristianismo, las
pretensiones sobre el hombre, sus negaciones y sus afirma-
ciones con respecto al hombre. Todo ¢l resto absurdo de las
fabulas cristianas, esa tela de arafa de sus ideas y de su teo-
logia no nos importa nada, y si fueran mil veces mis absur-
das todavia no moverfamos un solo dedo contra cllas. Pero
nosotros combatimos ese ideal, que con su entermiza belleza
y su seduccidn femenina, con su secreta clocuencia calum-
niadora, perstade a todas las cobardfas, a todas las vanida-
des de las almas cansadas —y las fuertes tienen horas de
cansancio— como si todo en semcjantes situaciones pudiera
parecer mds conveniente y deseable: la confianza, la candi-
dez, la modestia, la tolerancia, el amor a sus semejantes, la
conformidad, la sumision a Dios, una especie de liberacion
y dimision completa del yo, como si también todo esto en s
mismo fuecra deseable; como si la pequefia humildad mons.
truosa del alma, el virtuoso promedio, la oveja del rebano
humano, pudiera tener no solamente supremacia sobre la
clase de hombre mds fuerte, mds enojada, mds exigente, mas
obstinada, mds despilfarradora y, por eso mismo, cien veces
mads arriesgada, sino que también pudiera ofrecer al hombre
el ideal, la meta, la medida, y, en resumidas cuentas, todo lo
que constituye sus mds legitimas aspiraciones. El estableci
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miento de tal ideal fue hasta ahora la mds siniestra tentacion
hecha patente en el hombre: pues amenaza la excepcion mas
potente. mds emprendedora y acertada de hombre. en la cual
la voluntad de poder y de progreso de todo tipo humano
avanzan: también impide ¢l desarrollo de muchos hombres
que se dejan comprar ficilmente sin considerar que junto a
SuS exigencias y tareas superiores aceptan a si mismos vo-
luntariamente una vida perniciosa. (Depresion en economia:
nrogresion de los costos de empresa y de las improbabilida-
des del éxito.) ;(Qué es lo que nosotros impugnamos en cl
cristianismo? Que quiera distrazar a los fuertes, que los des-
anime. que se aproveche de sus momentos dificiles y de su
fatiga: que transforme la orgullosa seguridad de estos en in-
quictud y en estrechez de conciencia; que intente hacer ve-
nenosos y enfermos sus instintos nobles hasta que su tuerza.
su voluntad de poder retroceda. se vuelva contra ellos mis-
mos, hasta que los fuertes perezcan por un excesivo auto-
desprecio y por las ofensas que a si mismos se infieran: esa
horrible forma de consumirse de a cual Pascal es el mas afa-
mado ejemplo.

I
ORIGEN DE LAS VALORACIONES MORALES
251

Deseo discurrir sobre la moral evitando caer bajo su in-
flujo. pyev'énidos contra la atraccion de sus bellos gestos y mi-
radas; Un mundo cn cierta medida venerable, apropiado a
nuestros instintos reverenctales, que, al parecer, continuamos
teniendo, por la direccién de los individuos y de los grupos; se
trata de la concepcion cristiana, de la que todos procedemos.

Por aumento de la perspicacia, de la confianza, del sen-
tido cientifico (y por un afdn de veracidad mds total. es de-
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cir, por virtudes anticristianas), esta interpretacion se nos ha
puesto cada vez mads diticil.

Un expediente mas ingenioso: el criticismo kantiano. La
inteligencia se niega a si misma el derecho, tanto para la in-
terpretacion en aquel sentido como para la renuncia a la in-
terpretacion del mismo sentido. Se resigna a un aumento de
confianza y de fe. renunciando a toda demostrabilidad de esta
tltima, con llepar este vacio con un «ideal» (Dios) ininteligi-
ble y superior. El expediente hegeliano, vinculado a Platén,
aparte un fondo romantico y de reaccién es, a la vez, el sin-
toma del sentido historico, una nueva fuerza: el «espiritu» es
el ideal «que se va descubriendo y realizando»; en el proceso,
en el devenir, se pone de manifiesto constantemente el creci-
miento de semejante ideal, en ¢l cual creemos; de tal forma,
el ideal se realiza, la fe se dirige al porvenir, en el cual puede
adorar su mds alta necesidad. Resumiendo:

1} Dios resulta para nosotros incognoscible e indemos-
trable (sentido interior del movimiento de la teoria del cono-
cimiento).

2) Dios es demostrable, pero algo que llega a ser, en-
trando nosotros en €} como consecuencia de nuestra urgen-
cia de ideal (fondo del movimiento histérico).

Segin puede observarse, la critica no va jamas dirigida
contra el ideal mismo, sino contra el problema de averiguar
la procedencia de la contradiceion contra el mismo; o lo que
es lo mismo: por qué adn no se ha alcanzado o de por qué no
es demostrable.

Existe una diterencia considerable entre sentir esta nece-
sidad como necesidad en funcién de la pasién o como un
problema de pensamiento.

Independientemente de toda consideracion filosético-reli-
giosa, nos situamos ante el mismo fendémeno: el utilitarismo
(socialismo, democracia) censura el origen de las valoracio-
nes morales, pero, sin embargo, cree en ellas, como el cris-

W
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tiano. (jQué ingenuidad, como si la moral fuera posible
cuando no existe un Dios que la sancione!) El mds alla total-
mente indispensable cuando se quiere mantener con sinceri-
dad suficiente la fe en ta moral.

Problema basico: (De dénde arranca esta omnipotencia
de la te? ;De la fe en la moral? (Teniendo en cuenta que la
moral también ignora que las mismas condiciones funda-
mentales de la vida han sido interpretadas falsamente en su
tavor, a pesar del conocimiento del mundo animal y vegetal.
La «autoconservacion»: horizonte darwinista de reconci-
liacion de los principios egoistas y altruistas.)

252

El problema del origen de nuestras valoraciones morales
y de nuestras tablas de valores no coincide exactamente con
su critica, como se ha creido muchas veces, si bien es cierto
que la penetracion en un «pudenda origo» produce en con-
secuencia para el sentimiento un descrédito de la cosa origi-
nada y organiza contra la misma una disposicion de dnimo y
una actitud criticas,

(Qué valor merecen nuestras valoraciones morales, nues-
tras tablas de bienes? ;Qué es lo que en realidad ganamos
con su sostenimiento? ;Quién lo gana? ;En refacion a qué?
La respuesta no puede ser otra que: la vida. Ahora bien, ;qué
es la vida? Convirtiéndose en algo muy urgente, un joven y
mas exacto concepto de la vida. Mi férmula se resume en es-
tas palabras: la vida es voluntad de poder.

"¢ Qué es en definitiva una valoracion moral en si...? (Hace

referencia a otro mundo, a un mundo metafisico (segiin crefa

el mismo Kant), que precede al gran movimiento histérico?
En definitiva: ;dénde nacié? ;O es que no nacié? Respuesta:
la valoracion moral es una interpretacion, una explicacion en
definitiva. La explicacién misma ya resulta un sintoma de un
determinado estado fisioldgico y, por otra parte, de un deter-
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minado nivel de los juicios dominantes: ;jquién interpreta?
Nuesiros alectos.

[ ®]
n
S8}

Se conviene que todas las virtudes son estados fisiologicos:
sobre todo las principales funciones orgdnicas como necesa-
rias, como bien sentidas. Todas las virtudes son realmente pa-
siones refinadas y de mancra indudable estados de exaltacion.

La compasién y el amor a la humanidad deben interpretarse
como una evolucion del instinto genésico. La justicia como
una evolucion de la venganza. La virtud como juego de resis-
tencia, como voluntad de poder en suma. El honor. ademds,
como reconocimiento de lo semejante y de lo equivalente.

254

Comprendo, cuando digo moral, un sistema de valoracio-
nes que se relacionan con las condiciones de vida de un scr.

N
N
rh

De toda moral, ha solido decirse siempre: «Hay que co-
nocerla en sus frutos». De toda moral digo yo: «Es un fruto
por el cual conozco ¢l terreno donde crece».

256

Mi afén de interpretar fos juicios morales como sintomas
y signos de expresion en los que se revelan procesos fisiolo-
gicos, as{ como la conciencia de condiciones de conserva-
cioén o crecimiento, una forma de interpretacion de valores
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de astrologia, de prejuicios (de razas, tribus, de distintos gra-
dos, como juventud o decrepitud, etc.).

Con aplicaciéon a la moral cristiana europea especial-
mente: la mayoria de nuestros juicios morales son sintomas
de decadencia, de falta de fe en la vida, una preparacion para
el pesimismo.

Mi principal afirmacion: No existen fenémenos morales,
sino meras interpretaciones morales de esos fendmenos.
Esta misma interpretacion resulta de origen extramoral.

(Qué supone el hecho de haber interpretado una contra-
diccion en la existencia? Estimo de importancia decisiva que
tras cualquicr valoracion aparecen, predominando. aquellas
interpretaciones morales. (Como medirfamos en el caso de
que estas faltaran? ;Qué valor tendria entonces el conoci-
miento, ctc.”?

257

En toda valoracion hay implicita una determinada pers-
pectiva: conservacion del individuo, del grupo, de la raza, del
Estado, de una Iglesia, de una fe. de una cultura. En virtud del
«olvido» que nos proporciona una valoracion de nueva pers-
pectiva, contradictoria, y, por consiguiente, de impulsos con-
tradictorios en ¢l hombre. Sc trata de la expresion de la en-
fermedad en el hombre, por el contrario de los animales, en
los que cada instinto encuentra su satisfaccion inmediata.

Sin embargo, este ser lleno de contradicciones tiene en su
fondo un gran método de conocimiento: siente mucho Pro y
Contra, se eleva a la justicia, a la compensacion de la esti-
macion por encima del bien y del mal.

El hombre mads sabio serfa el mds rico en contradicciones,
el que, por decirlo asi, tuviera érganos tictiles para toda
clase de hombre; y también sus grandes momentos de in-
mensa armonia, el gran caso también en nosotros. Algo asi
como un movimicnto planetario.
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258

Es ¢vidente que «querer» equivale a querer alcanzar ti-
nes. Bl «finy, supone una valoracion. ;De donde provienen
tas valoraciones? Su fundamento no es algo fijo respecto a
lo «placentero y doloroso».

Son muchos los casos en que hacemos que un objcto se
convierta en algo doloroso en virtud de una previa valoracién.

Perimetro de las valoraciones morales: en casi todas ellas
juegan las impresiones de los sentidos. Por ellas coloreamos
el mundo.

Nosotros marcamos los fines y los valores. Poseemos
dentro de nosotros una tremenda fuerza de medicion latente;
pero en la comparacion de los valores se nos revelan valores
contradictorios, muchas tablas de valores (por consiguiente,
nada con valor en si).

En el andlisis de cada tabla de valores suelen reservdrse-
nos cstos como condiciones de existencia de grupos limita-
dos (y a menudo erréneos): para la conservacion,

Al considerar el hombre actual se pone de manifiesto que
existen muy diversos juicios de valor, que ninguna fuerza
creadora existe en ellos dltimamente como fundamento: «la
condicién de la existencia» falta hoy en el juicio moral. Es
mucho mds superfluo, nunca ha sido tan doloroso. Es arbi-
trario. Tiende al caos.

(Quién crea el fin que preside la humanidad y esta sobre
el individuo? Antes, so pretexto moral, se queria conservar:
ahora nadie quiere ya hacerlo porque no hay nada que con-
servar probablemente. Asi pues. una moral que busca un fin.

259
(Cudl es el criterio de la accién moral? 1) su desinterés:

2) su universalidad, etc. Pero esta es ética de gabinete. Hay
que estudiar a los pueblos, cudl es en cada caso el criterio y

»
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qué es lo que se expresa con ¢l: una creencia. «tal pregunta
responde a nuestras condiciones de existencia». Inmoral, en
resumen, significa «lo que conduce a la ruina». Todas esas
comunidades en que han sido encontradas estas afirmacio-
nes han perecido; algunas de estas proposiciones han sido
subrayadas de nuevo, porque cada comunidad que se esta-
blece vuelve a hacerlas necesarias, por ejemplo: «no roba-
ras». En momentos en que el sentimiento de la comunidad
no podia ser exigido (por ejemplo, en el «imperium roma-
num») lo que se intentaba era la «salvacion del alma». utili-
zando el lenguaje religioso; o la «maximacion de la dichax,
hablando en términos filoséficos. Porque incluso los filoso-
fos moralisias griegos nada mds sentian con su TOAG.

260

La necesidad de los falsos valores —Resulta absurdo im-
pugnar un juicio impugnando su condicionalidad: la necesi-
dad de esta manera no queda abolida. Los falsos valores no
se desarraigan con razonamicntos, como una dptica curvili-
nea de los 0jos de un enfermo. Debe comprenderse la nece-
sidad de su existencia contingente; son efectos de causas que
nada tienen que ver con las razones.

261
El nuevo y principal tema, a mi juicio, es ver y mostrarcl

problema de la moral. Por mi parte nicgo que semejante cosa
se haya hecho en la filosoffa moral hasta hoy.

262

iCudn falsamente ha estado enganiada la humanidad por
lo que se refiere al hechr o "anoor U e o vida interior!
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iTencr los ojos cerrados a todo. tener boca y también cerrar
la boca!

263

Se echa de menos la ciencia y la conciencia de las vicisi-
tudes del juicio moral y sobre el hecho de que ya varias ve-
ces lo «bueno» y «lo malo» haya sido rebautizado. Con la
expresion «moralidad de la moral» he hecho referencia por
mi parte a uno de estos desplazamientos. También la concien-
cia ha renovado sus esferas: hubo un remordimiento de
conciencia del rebano.

204

A. La moral obra de la inmoralidad:

) Para que los valores morales triunfen deben colaborar
muchas fuerzas y pasiones inmorales.

2) Lacreacién de valores morales es, en definitiva, con-
secuencia de sentimientos y consideraciones inmorales.

B. Estimacion de la moral como obra del error.
C. Lamoral en contradiccién progresiva consigo misma.

Recompensa. Veracidad, duda, €royn. juicio.

Inmoralidad de la fe en la moral.

Las etapas,

1) Dominio absoluto de la moral: todos los fenomenos
biologicos medidos y regulados por ella.

2) Tentativa de identificacidn de la vida y la moral (sistema
de un escepticismo creciente: la moral no debe ser ya sentida
como contraste: varios medios y un camino trascendente).

3) Oposicion de la vida a la moral: la moral juzgada y
condenada por la vida,
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D. En qué medida es perjudicial para la vida la moral.

a) Al goce de la vida, a la gratitud de la vida, etc.

h) Al embellecimiento, al ennoblecimiento de la vida.

¢) Al conocimiento de la vida.

d) Al desarrollo de la vida, en cuanto pretende divorciar
de ella fos mads altos fendmenos de la vida.

E. Contrapartida: su utilidad para la vida.

1) La moral como principio de conservacion de los mds
grandes conjuntos como limitacidn de sus miembyos: «el
instrumento».

2) La moral como principio de conservacion en relacion
con el peligro interior del hombre por las pasiones: «fa mo-
deracidn».

3) La moral como principio contrario de la terrible ex-
plosidn de los poderosos: el «miserable».

265

Conviene tomar en un sentido burgués determinado y es-
tricto los conceptos justo e injusto, como «obra rectamente
y no temas a nadie»: esto por lo que se refiere 4 un deternui-
nado esquema global, en cuyo seno una comunidad desarro-
Ha sus deberes morales.

No hay que pensar con desprecio en aquello que durante
veinte siglos discipling en lo moral nuestro espiritu.

266

No deben confundirse dos tipos de moral: una moral con
la que se defienden los instintos sanos contra la decadencia
viceiente, y otra con la cual esta decadencia se formula, se
justifica y avanza.
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La primera sucle ser estoica, dura. tirdnica (ya que el es-
ceplicisnio por si tenfa algo de camisa de fuerza moral); la
otra, lanitica, sentimental, misteriosa, que tiene de parte a
las mujeres y a los «buenos sentimientos» (el primer cristia-
nismo resultd en este sentido moral).

267

Veamos el moralismo como fendmeno puesto en eviden-
cia. Y también como enigma. Porque el fendmeno moral nos
ha preocupado como enigma. Hoy sabria yo dar una res-
puesta: ;Qué representa que para mi el bien ajeno deba tener
mas valor que el mio propio? Pero el préjimo debe estimar
el valor de su bienestar de otra manera que yo, es decir, debe
subordinar mi bien al suyo. ;Qué signitica el «ti debes», que
los mismos filosotos consideran como «dado»?

La idea, en primera instancia desconcertante, de yue el in-

dividuo debe tener en mds la accién que realiza con su pro-
jimo que la que realiza consigo mismo, y que este otro, a su
vez, debe hacer lo mismo, ete. (que las acciones se deben lla-
mar buenas cuando al realizarlas solo pensamos en el bien
del préjimo en vez de en nosotros mismos), tiene un sentido:
es. en efecto, el instinto del sentimiento de la comunidad,
basado en el criterio de que et individuo vale poco por si
misimo. y que vale mucho en unién con los demds;adii-
tiendo que los individuos formen una comunidad con senti-
miento y conciencia comun. Es decir, que estamos ante una
especie de ejercicio de la mirada en una misma direccion, o
de la voluntad de una éptica con la cual tratase de hacer 1m-

posible el mirarse a si mismo.

iMi idea es que faltan los fines y que estos tienen que scr
individuales! En el criterio de la tendencia general, cada in-
dividuo es sacriticado y sirve de instrumento. 1d por las
calles y encontraréis puros «esclavos». ;Dénde van? ;Qué

quieren?
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Co6mo puede haber alguien que solo se respete con referen-

cia a valores morales. alguien que todo lo subordine y tenga
en menos el Bien y el Mal, perfeccién, satud del alma, etc.?
Valganos de ejemplo: Enrique Federico Amiel. ;Qué signi-
fica 1a idiosincrasia moral’?, me pregunto socioldgicamente y
también fisiolgicamente: por ejemplo, Pascal. Por tanto, en
casos que se dan otras cualidades superiores, y aun en el caso
de Schopenhauer. que sin duda alguna estimaba, no solo lo
que no tenia, sino lo que no podia tener... ;o se tratard de una
mera interpretacion moral, por habito, de estados positivos de
dolor y desplacer? ;No se tratard de una determinada clase de
«sensibilidad» que no comprende la causa de sus multiples
sentimientos de malestar. creyendo explicarlos con hipdtesis
morales? ;Es posible que hasta un ocasional bienestar y sen-
timiento de vigor aparezca iluminado bajo la dptica de la
«buena conciencia», de la proximidad de Dios, de la concien-
cia de la Redencion? Por tanto, el que posee una idiosincra-
sia moral tiene su propio valor: 1) Ya en la aproximacion al
tipo moral de virtud: es <hombre honrado», «hombre justo»:
estado medio de alta consideracion: mediocre en sus capaci-
dades, pero en todas sus aspiraciones honrado, concienzudo,
firme, estimado, probado; 2) Ya sea que crea poseer este va-
lor porque no sabe interpretar de otra manera todos sus esta-
dos: se desconoce a si mismo y se interpreta de este modo. La
moral es, en definitiva, jel Gnico esquema interpretativo
frente al cual el hombre puede soportarse a si mismo. que se
convierte en algo asi como un orgullo?

269

El predominio de los valores morales—Como conse-
cuencia de este predominio, nos encontramos con la corrup-
cion de este predominio, nos encontramos con la corrupcion
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de la psicologia, ete.. con la fatalidad gue por todas partes va
ancji a ella, Qué significa por tanto este predominio? ;De
que es mdicio?

De una afirmacién o de una negacién mds imperiosa en el
propio terreno. Se han utilizado todas las tormas de impera-
livo para hacer aparecer fos valores morales coma determi-
nados: han sido ordenados durante el mas largo pertodo de
tiempo: parecen instintivamente ser mandatos interiores...
Las condiciones de la subsistencia de la sociedad gquedan ex-
presadas por el hecho de que los valores morales son consi-
derados como indiscutibles. La practica. ¢s decir, la utilidad
que se deriva de entenderse reciprocamente con motivo de
los valores superiores, se convierte en una especie de san-
cion. Vemos asi utilizados todos fos medios por los que fa re-
flexion y fa critica pueden ser paralizadas en este terreno: re-
cordemos que asi ¢s todavia la actitud de Kant, dejando
aparte los que estiman inmoral querer hacer «investigacio-
nes» en este terreno,

270

En realidad, mi proposito es demostrar la absoluta homo-
geneidad en todos los hechos y la aplicacion de las diferen-
ciaciones morales condicionadas por la perspectiva: demos-
trar que todo aquello que es alabado desde ¢l punto de vista
moral es esencialmente de la misma naturaleza que lo inmo-
ral. y que toda evolucion moral sc ha conseguido por medios
inmorales y con fines inmorales; y que, a la inversa, todo lo
que ha sido considerado como inmoral, desde el punto de
vista economico. es lo superior y lo principal. y la que una
evolucién orientada hacta una mayor plenitud de vida sc
condiciona fatalmente por el proceso de la inmoralidad. La
verdad es el grado en que nosotros nos permitimos el examen
de estos hechos.
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En dltimo t#rmino, no hay que precipitarse: se necesita
mucha moralidad para ser inmoral de esta manera tan pura,
como se desprende de la comparacion siguiente.

Un fisidlogo interesado por una enfermedad, y un en-
fermo que quiere ser curado por €. no responden a los mis-
mos intereses. Supongamos que dicha enfermedad es la mo-
ral —puesto que realmente es una enfermedad— y que los
curopeos somos los enfermos: jqué tormentos y qué dificul-
tades no se originarian si nosotros, los europeos. fuésemos a
la vez curiosos observadores v fisidlogos! ;Llegaremos a
desear con toda el alma vernos fibres de la moral. descontada

la cuestion de si podriamos, de si podremos ser cuidados?

272

o La moral como voluntad de poder—Rasgo comin en la
historia de la moral. desde Sdcrates, es la tentativa realizada
para levar los valores morales a la hegemonia sobre todos
los demds valores, de forma que sean no solo gufas y jueces
de la vida, sino también gufas y jueces: 1) del conocimiento:
2) de las artes: 3) de las aspiraciones politicas y soctales.
«Llegar a ser mejor», considerado como tnica tarea, y no
siendo lo demids més que un medio para semejante fin (o per-

" turbacién, dificultad, peligro: debiendo. por consiguiente, com-

hatirse hasta la destruceidn...). Hay un momento semejante
e China. También lo hay en la India.
+Qué significacion puede darsele. por parte de los valores
mmorales, a esa voluntad de poder que se ha desarrollado
basta ahora en la tierra en las grandes evoluciones?
‘I'res potencias se ocultan tras ella: 1) el instinto de rebano
¢« esprimido contra los fuertes e independientes; 2) el instinto
de Tos que sufren y de los desheredados contra los felices;
b ¢l instinto de los mediocres contra los privilegiados. Este
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movimicnto cuenta con enormes ventajas, cualquiera que
sea la dosis de crueldad, falsedad y espiritu limitado de que
ha dado muestras (dado que la historia de la lucha de la mo-
ral con los instintos fundamentales de la vida es la mayor in-
moralidad que ha habido hasta ahora sobre la tierra...).

273

Lo mas dificil quizd sea descubrir un problema en lo que
constituye nuestra vida y nuestros habitos: el ojo no estd pre-
parado para ello: y esto es lo que a mi me parece que sucede
con la moral.

El problema «cada hombre objeto de otro», que en si
mismo no es nada, se presta a las mayores supercherias.

El problema «tii debes», inclinacién gue no sabe funda-
mentarse y que se parece a lo que ocurre con el instinto se-
xual, no debe caer bajo la sancioén de los instintos. Por el
contrario, debe ser su ley y su juez...

El problema de la «igualdad», no debe hacernos olvidar
que todos nosotros tratamos por encima de todo de distin-
guirnos: aquf precisamente debemos, por el contrario., poner
nuestras exigencias como los demds. La cosa no puede re-
sultar mas absurda, mds sorprendente, mds disparatada; pero
es sentida como sagrado, como superior en rango. la contra-
diccion racional que aqui apenas se advierte. . :

El sacrificio y la abnegacién como objetivos importantes.
la obediencia absoluta a la moral y la creencia en la igualdad
de todos ante la misma.

La negligencia y el abandono del bienestar y de la vida
como cosas excelentes, la perfecta renuncia a la valoracion
propia, el riguroso anhelo de ver renunciar a todos a lo
mismo. «El valor de las acciones estd determinado: cada in

dividuo se encuentra sometido a esta valoracion».
Supongamos que habla una autoridad; ;quién habta? Hay
que comprender al orgullo humano buscando a esta autor
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dad lo mds alto posible, para encontrarse menos humillado.
Por tanto: ;habla Dios!

Necesitamos a Dios como sancién absoluta que no ad-
mite apelacion, como un «imperativo categorico»; y, mien-
tras se crey6 en la razon, en su autoridad, se necesité una en-
tidad metatisica que logificase el probiema.

Suponiendo de nuevo que existe la fe en Dios, pregunta-
mos de nuevo: «;Quién habla?». Mi respuesta deriva de la
metafisica, que no de la fisiologia animal: habla el instinto
de rebario. Quiere el sefiorfo, y en consecuencia dice:

«; T debes!»; quiere que el individuo no tenga otro valor
que su relacion con el todo, en provecho del todo; odia la
independencia individual: vuelve el odio de todos los indi-
viduos contra si.

274

Toda la moral curopea se levanta y fundamenta sobre [
moral del rebario; la fatalidad de todos los hombres grandes y
raros consiste en que todo lo que los hace destacar los hace
blancos de la difamacion y la calumnia. Precisamente el vigor
del hombre actual es la causa del pesimismo: los mediocres
son alegres, como le ocurre al rebafio, carente de conciencia y
preocupaciones morales. (Para el pesimismo de los fuertes:
Pascal, Schopenhauer.)

Cuanto mds peligrosa parece una cualidad del rebafo,
tanto mds se la aprecia.

275

Moral de la veracidad en el rebario—«Debes ser facil de
comprender, debes transparentarte interiormente por seiiales
claras y constantes; de no ser asi, se te considerara peligroso,
y si eres malo, ten presente que la facultad de disimulo es lo
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peor para ¢} rebario. Nosotros despreciamos lo misterioso. lo
encubicito, Por tanto, debes tenerte td mismo por cognoscible,
sin procurar ocultarte, ni creer en tu transformacion.» Asi, el
imperativo de la veracidad presupone la cognoscibilidad y la
permanencia de la persona. En honor a la verdad, resulta
problema de la educacidn el infundir a los miembros del re-
bafio una precisa creencia sobre la naturaleza del hombre: crea
primero semejante fe: luego. preoctipate por la «veracidad».

276

«Inter pares», dentro del rebafio de cada conumnidad. tiene
absoluto sentido la sobrestimacion de la veracidad. No dejarse
engadiar y. por consiguiente, no engalanarse Como persona mo-
ral: jreciproca obligacion entre iguales! Por lo que se reliere
a lo externo, ¢l peligro y ta prudencia obligan a ponernos en
euardia contra el engaiio y, como condicion previa. también
en lo interior. La desconfianza como fuente de la veracidad.

277

«Para la critica de las viriudes del rebaiio —La «inertia» es
activa: 1) en la confianza, porque la desconfianza requiere la
tension, la observacion, la reflexion: 2) en la veneracion, donde
el espacio que separa del poder es grande y la sumision obli-
gada: para no temer. se trata de amar, de venerar y de inter-
pretar las diferencias de poder, por las diferencias de valor. de
manera que las relaciones ya no sublevan; 3) en el sentido de la
verdad, ¢qué es lo verdadero? Se nos da una explicacion que
exige un minimo de estuerzo intelectual: ademds. la mentira
obliga a una tensién: 4) en la simpatia; situarse a igual nivel,
tratar de experimentar el mismo sentimiento, aceptar ua sen-
timiento que ya existia —;qué alivio'— es algo pasivo frente
a la actividad que se garantiza y utiliza constantemente los
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derechos miis propios de ta evaluacion: esta actividad no
permite reposo: 5) en la imparcialidad y frialdad del juicio:
se teme ¢l esfuerzo de la pasion y se prefiere situarse aparte.
permanecer objetivo: 6) en la lealtad; preferimos obedecer
una ley existente a crearse otra, imponerse a si propio y a los
demas el temor del mando: mejor someterse que reaccionar;
7) en I tolerancia: ef temor a ejercer el derecho de juzgar.

278

El instimo del rebafio valoriza el centro y el medio como lo
que hay de mits alto y mds precioso: el lugar en que radica la
mayoria, la forma cémo se encuentra alli. En consecuencia, tal
instinto se opone a toda jerarquia que suponga una elevacion,
al mismo tiempo, como un abandono del mayor niimero, para
descender a las minorias. El rebafio significa la excepeion.
tanto la que se encuentra por debajo como por encima de él,
como algo que toma respecto de €l una actitud hostil y peli-
grosa. Su artiticio, relacionado con la excepeidn de arriba, los
hombres mds fuertes. mds poderosos, mds sabios, mds fecun-
dos, es decidirlos al papel de guardianes. de pastores, de con-
ductores. lo que los convierte en sus primeros servidores: ha
transformado de esta forma el peligro en beneficio. En el cen-
tro el temor cesa: alli no se esti solo con nadie ni con nada alli

_ hay igualdad; alli no se siente como un reproche de su propia

existencia, sino como la existencia verdadera; alli reina el
contento. La desconfianza se ejerce con respecto a lus excep-
ciones; ser una excepcion es algo que se supone como falta.

279

«Si partiendo del instinto de comunidad imponemos pre-
ceptos y prohibimos algunos actos, no nos prohibimos si po-
seemos alguna razén, una manera de ser, un sentimiento, sino
solamente cierta corriente, cierta aplicacion de este modo de
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ser, de este sentimiento.» Pero entonces, aparece el idedlogo
de la virtud, el moralista concretamente, y dice: «;Dios ama los
corazones! ; Por qué privaros de ciertas acciones? jNo seréis
mejores por cllo!». Respuesta: « Virtuoso sefior de largas orejas:
NOSOIrOs NO queremos ser mejores. porque nos encontramos
my satistechos de nosotros mismos; lo dnico que tratamos es
de no perjudicarnos los unos a los otros; por esto defendere-
Moy ciertos actos en ciertas condiciones, es decir, respecto de
nosotros mismos, en tanto que no sabriamos honrar lo bastante
los actos mismos, a condicion de que se aplicaran a adversa-
rios de la comunidad, por cjemplo, a usted. Nosotros educa-
mos & huestros hijos en vista de nuestros preceptos; crecen
sometidos a esta discipling; si estuvidsemos animados de este
radicalismo que place a Dios y que recomienda vuestra santa
locura, si tuviéramos el espiritu lo bastante mal conformado
para condenar la fuente de estos actos, «el corazén», «el senti-
miento», condenariamos también nuestra existencia, y con ella.
su condicidn suprenma: un sentimiento, un corazon, una pa-
si6n, a la que rendimos los honores supremos. Nosotros evi-
tamos, por nuestro mandato, que este sentimicnto explote de
forma inoportuna y trate de abrirse caminos; nosotros obramos
sabiamente aceptando semejantes leyes, nosotros también somos
morales... ;No sospechéis cudnto nos cuesta, qué sacrificio, qué
disciplina, cudntas victorias sobre nosotros mismos, qué duros
necesitamos ser? Nosotros encamamos descos vehementes;
hay momentos en que deseariamos consagramos a nosotros
mismos... Pero el «espiritu pablico» se adueiia de nosotros...;
observad, pues, que esta es casi una definicion de la moralidad.

280

La debilidad de 1a bestia de rebafio crea una moral seme-
jante a la que crea la debilidad del decadente: se compren-
den, se unen (los grandes religiosos decadentes cuentan
siempre con el socorro del rebafio). Todos los rasgos enfer

»
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mizos estdn ausentes en la bestia de rebafio; esta misma tiene
un valor inapreciable, pero su incapacidad para dirigirse ne-
cesita para ella un «pastor»: esto es lo que comprenden los
sacerdotes... El estado no es ni bastante intimo ni bastante
secreto: fa direccion de la conciencia se fe escapa. (Como se
entermo la bestia del rebafio por el sacerdote?

281

El odic contra los privilegiudos del cuerpo v del alma-—
Estamos ante la rebelidn de los odiosos, de los fracasados,
contra los bellos, orgullosos y bicn humorados. Entre sus
medios. «no encontramos mdérito alguno», «el peligro es
cnorme»: debemos temblar y sentir agudo malestar, «la natu-
ralidad es mala»; «lo recto es ir contra la Naturaleza», Tam-
bién contra la razon (lo contranatural como superior).

De nuevo son los sacerdotes los que explotan este estado
de animo vy atracn al pucblo hacia ellos. <El pecador», a
guien Dios ama mis que al «justo». Esta es la lucha contra
¢l paganismo (el remordimiento de conciencia como medio
para destruir la armonfa de las almas).

El odio de los mediocres contra los mds dotados, el rebafio
vontra los independientes, (La moral como auténtica morali-
dad.) Insistamos contra el egoismo: su valor solo lo es, en
tanto aprovecha al «otro». «Todos somos iguales»: contra el
instinto de dominacién. contra los «sefiores» en general; con-

tra el privilegio: contra los sectarios, los espiritus libres y los

vseépticos; contra la filosoffa (como instrumento e instinto de
mvestigacion); en los fildsofos, el «imperativo categorico», la
esencia de ta moral, «universalidad y ubicuidad».

282

Las condiciones y los deseas que hay que alabar: apacible,
justo, sobrio, modesto, respetuoso, delicado, bravo, casto,
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honesto. ficl. creyente, recto, confiado, resignado, piadoso,
servictl, concienzudo, sencillo, dulee. justo, generoso, indul-
aente, ohediente, desinteresado, sin envidia, bueno, laborioso.

Distingase hasta qué punto dichas cualidades estan con-
dicionadas como medios para llegar a una voluntad y a un
{in determinados (con mucha frecuencia a «un mal fin»); o
bicn como consecuencias naturales de una pasion dominante
(por ejemplo, la intelectualidad); o también como expresion
de una necesidad, quiero decir como condiciones de exis-
tencia (por ejemplo, ciudadano, esclavo. mujer, etc.).

Resumiendo: todos. en cuanto son, no se les considera
como «buenos» por ellos mismos, sino conforme a la medida
de la «sociedad», del «rebafio», como medio para llegar a sus
fines, necesario para mantenerlos y hacerlos progresar, con-
secuencia de un auténtico sentido de rebafio en cf individuo:
se encuentra, pucs, al servicio de un instinto que es funda-
mentalmente diterente de estas condiciones de virtud. Puesto
que, en sus relaciones con el exterior, el rebafio es cgoista,
despiadado y rencoroso al simmum, de desconfianza y de
espiritu tirdnico. En el hombre «bueno» es donde se puede
producir el antagonismo: hace falta que posea las cualidades
opuestas & lo rebaniego.

Enemiga del rebaio contra la jerarquia, su instinto le pre-
disponce en tavor de lu igualdad (Jesucristo). Respecto de los
aislados y fuertes (los soberanos), es hostil, injusto, carece
de medida, es indiscreto, impertinente, no tiene considera-
ciones, cs cobarde, mentiroso, falso, despiadado, disimu-
lado, curioso, avido de venganza.

283

El rebario, suele decir, trata de conservar un tipo y se de-
fiende contra las dos tendencias contrarias. tan contra la
degenerativa (criminal, etc.), como contra la evolitiva. La
tendencia del rebafio es proclive a la tranquilidad y la con
servacion; no hay nada creador en él.

LA VOLUNTAD DE PODER 215

Los sentimientos agradables que nos inspiran el bien, la
benevolencia, la justicia (en oposicién a la tensién, al temor,
que el hombre original nos produce), son nuestros senti-
mientos de seguridad e igualdad personal: el animal de re-
bafio magnifica, por consiguiente. la naturaleza de rebafio y
se siente a gusto en ella. Este juicio de bienestar se disfraza
con bellas palabras: asi nace la «moral». Pero obsérvese cl
odio del rebafio por lo que respecta a los veraces.

284

iQué mal nos conocemos! Cuando escuchamos en nos-
otros mismos la voz del imperativo, tal y como lo enticnde
¢l altruismo, pertenecemos al rebafio. Cuando nos sentimos
dominados por ¢l sentimiento contrario, cuando sentimos el
peligro de las acciones desinteresadas y abnegadas. su error
por consiguiente, no pertenecemos al rebano.

285
Mi filosofia tiende a la creacién de un orden jerdrquico
mids que a una moral individualista. El sentido del rebafio
suele dominar en el rebafio, sin salirse fuera de él: los jefes
de rebafios necesitan una valoracién distinta de sus acciones,
asf como los independientes o los «animales de presa», etc.

11§
GENERALIDADES MORALES
286

La moral como tentativa para establecer el orgullo hu-
tano.—La teorfa del libre arbitrio resulta antirreligosa. Pre-
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tende crear en ¢l hombre un derecho a tenerse por causa de
sus estados y de sus actos superiores: es una forma del sen-
timicnio de orgullo creciente.

I hombre siente su poder, su felicidad, como suele decirse:;
y ¢s preciso que, frente a este estado, su voluntad entre en
Juego: de Yo contranio, no le perteneceria. La virtud es ta tenta-
tiva de considerar un hecho de Ya voluntad. en el presente o en
¢l pasado, como un antecedente necesario a cada sentimiento
de felicidad elevadu ¢ intensa: si la voluntad de ciertos actos
estd regularmente presentada en la conciencia, es posible
prever que su efecto equivalga a un sentimiento de poder,
Esta es una simple optica de [a psicologiw: siempre con la falsa
idea de que nada nos pertenece. a menos que no sea bajo la
forma de voluntad en nuestra conciencia. La doctrina de la ves-
ponsabilidad se encuentra vinculada a esta psicologia inge-
nua, a saber: que la voluntad solamente es una causa y que es
preciso tener conciencia de que esta se ha manifestado para
poder suponerse a s mismo como una causa igualmente.

El movimiento de los moralistas se produce con ¢l mismo
prejuicio de siempre, el de creer que no somos responsables
sino cuando hemos querido. El valor del hombre se fija como
valor moral; por tanto, su valor debe ser una «causa prima»:
por consiguiente, debe haber un principio en el hombre, un
«libre arbitrio» que serfa la causa primera. Siempre existe,
claro estd, una reserva mental; si el hombre no es causa pri-
mera, es irresponsable en cuanto a voluntad; por consiguiente.
no existe competencia moral: la virtud y el vicio serfan,
pues, automdticos y maquinales.

«In sommay»: para que el hombre se respete a s{ MismMo ex
preciso que sea capaz también de ser malo.

287

La hipocresia como consecuencia de la moral de «libre
arbitrio» —Un paso en la evolucion del sentimiento de po-
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der es el que supone haber provocado nosotros nuestros
estados superiores (nuestra perfeccion). haberse causado a sf
mismo; dicho de una vez, haberlos querido...

(Critica: toda accidon perfecta es precisamente incons-
ciente. y no querida; la conciencia expresa un estado perso-
nal incompleto y a menudo enfermizo. La perfeccion perso-
nal, como condicionada por la voluntad, como conciencia.
como razén con dialécticd. es una caricatura, una especie de
paradoja... Bl grado de conciencia hace imposible la perfec-
¢ién... forma de hipocresia.)

288

La hipétesis moral. con ¢l fin de justificar a Dios, decia:
«Es preciso que el mal se realice voluntariamente (y esto
solo para que se pueda creer que el bien se realiza también
voluntariamente). y por otra parte, cualquier ma) y cualquier
sufrimiento tienen un fin saludable.

La idea de «faltar no debia remontarse hasta la causa primera
del mundo. y la idea de «castigo» era considerada como un
heneficio educador; por tanto, como el acto de un Dios bueno.

Dominio ubsoluto de la evaluacion moral por encima de
cualquier otra evaluacion; se estaba en la seguridad de que
Dios no podia ser malo ni podia hacer nada malo, es decir,
que a la palabra perfeccion no se le daba otro sentido que el
de perfeccion moral.

239

iQué falso resulta decir que el valor de un acto depende de
fo que Ie ha precedido en la conciencia! Aunque con este cri-
terio se haya medido la moralidad, y aun la criminalidad...

El valor de un acto —segtin los utilitaristas— debe ser
medido por sus consecuencias; evaluarlo por su origen su-
ponc una imposibilidad: la de conocer este origen.
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Pero ;se pueden asimismo conocer las consecuencias?
A muy pocos pasos, (quién puede DECIR todo lo que pro-
voci, lodo 1o que suscita un acto. todo Jo que excita contra
¢I? ;Sirve de estimulante? ;Sirve de chispa que hace arder
una materia explosiva...? No cabe duda de que los utilitarios
son ingenuos. Y que, en resuntidas cuentas, lenemos que sa-
ber siempre lo que es ufil; y, en este punto, tampoco su mi-
rada ve mds alla de muy pocos pasos... No tienen concepto
de ta gran economia, incapaz de prescindir det mal.

JComo es posible que sin conocer el origen, s conocer
las consecuencias, un acto tenga. en general, algan valor...?

Nos queda el acto mismo: los fendmenos que lo acompanan
en la conciencia, el sf o ¢l no gque sigue a su ejecucion. De-
biendo preguntarnos: el valor de un acto reside cn los feno-
menos subjetivos que lo acompafian. (Esto seria medir el valor
de la musica por cl placer o desplacer que nos causa... que
causa & su autor...} Resulta indudable que el acto aparece
acompaftado de sentimientos de valor, del sentimiento de
poder, de coaceion, de impotencia. por cjemplo, la libertad.
el espiritu de tacilidad: y, de otro modo, la cuestion: ;sc¢ po-
dria reducir el valor de una accién a valores fisioldgicos, sa-
ber si es la expresion de la vida completa o de la vida difi-
cil? Quizd su valor bioldgico se exprese de este modo...

En vista de que el valor no puede ser estimado mi por su
origen. ni por sus consecuencias, ni por los fendmenos que
lo acompaiian, hay que reconocer gue su valor permanece
desconocido...

290

Existe una desnaturalizacion de la moral consistente ¢n
querer separar los actos de los hombres que los ejecutan, cn
querer oponer el odio y el desprecio al «pecador; creyéndose
que existen actos que, por s{ mismos, son buenos o malos.

Restablecimiento de la «naturaleza»; un acto por si mismo
estd completamente desprovisto de valor, Lo importante ¢«
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saber de qué se trata. El mismo «crimen», por ejemplo, pued
ser en algtin caso un privilegio superior. y, en otro, una mancha.
De hecho. el egoismo de los jueces es el que interpreta una
accion (o el autor de esta) segtin Ies es ttit o nocivo a ellos
mismos (0 en relacion con su semejanza o desemejanza).

9 291

Normalmente. el concepto de «una accion reprensible»
nos colma de dificultades. Nada de 1o que ocurre puede ser
en sf reprensible, pues no se hubiera podido evitar; todas las
cosas estdn tan indisolublemente unidas, que. si fratisemos
de excluir alguna. excluirfamos al mismo tiempo el resto.
Un acto reprensible seria. en general, un mundo reprobado...

Y aun entonces, en un mundo reprobado. la reprobacion
scria también reprensible... Y la consecuencia de una manera
de pensar que rechazase todo resultar{a una prictica que

y afirmase todo... Dado que el devenir se nos presenta como

un gran anillo, todas las cosas tendrdn el mismo valor, serin
igualmente eternas. igualmente necesarias. En todas las co-
rrelaciones de sty no. de preferencia y de exclusion, de amor
v de odio, solo se expresa una perspectiva, el interés que pre-
sentan tipos determinados de la vida: todo lo gue es, en de-
finitiva, equivale a un si.

292

LCritica de los sentimicntos subjetivos de valor?—Ante
el tema de la conciencia, en otro tiempo solia pensarse:
cuando la conciencia rechaza una accion, dicha accion es vi-
tuperable. La conciencia reprueba de hecho la accidn que ha
reprobado durante largo tiempo. No hace sino volver a repe-
t: no crea valores. Lo que en otro tiempo nos llevaba a re-
vlazar ciertos actos no era la conciencia, sino el juicio (o el
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prejuicio Jde tas consecuencias... La aprobacién de la concien-

cia, ol hiepestar que produce fa «paz consigo mismo», son

def mismo orden que el placer de un creador ante su obra. y

por consiguicnte, no prueban nada. El contento no sirve para

valorizar aquelo a lo que se refiere, asf como la falta de con-

tento no puede servir de argumento contra el valor de una
cosa. lgnoramos demasiado para evaluar la medida de nues-
tros actos, faltdndonos la posibilidad de establecer un punto
de vista objetivo. Por el hecho de reprobar un acto, no somos
jueces, sino partes... Los nobles sentimientos que acompa-
flun a un acto prueban poco en favor de este: sabido es que
un estado de elevacion patético leva al artista a producir
en muchas ocasiones obras insignificantes. Conviene decir
que estas impulsiones son harto engafiosas, y que desviando
nuestra mirada, nuestra fuerza de juicio critico. desvian fa
precaucion, ta intuicidn de gque hacemos una tonteria, vol-
viéndonos estupidos,

293

De la herencia de dos milenios de viviseccion de la
conciencia y de autocrucitixion, procede nuestro gran ejer-
cicio, quizd nuestra maestria, nuestro refinamiento en cada
caso; no debiendo olvidar nuestra predisposicion a contra-
ternizar con a mala conciencia.

Serfa posible intentar algo en direccion contraria: fa inclina-
cidn no natural. es decir, L inclinacion «l mis alla. contraria
a los sentidos, contraria al pensamiento, contraria a {a natu
raleza: en una palabra, la tendencia a hermanar el ideal tra

dicional y calumnioso de la naturaleza con ta mala conciencia.

294

Los grandes crimenes en psicologia:
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1) Se ha falsificado todo desplacer, toda desgracia, com-
plicando con ellos la culpabilidad (Ja falia); se ha arrebatado.,
por consiguiente, toda la nocencia al dolor.

2} Se han desacreditado todos los sentimientos de placer
intenso (la petutancia. la voluptuosidad, el triunfo, el orgu-
lo, lu audacta, el conocimiento, fa seguridad y la confianza
en si), haciéndolos sospechosos: viendo en elfos nada mas
que pecado y seduccion.

3) Se han dado los nombres mis sagrados al sentimiento
de debilidad, a fa cobardiu intima, a Ya falta de valor perso-
nal; dignificindolos con Jos nombres mis sagrados, para su-
brayar que son deseables en ¢l plano mds elevado,

4y Se ha malinterpretado todo o yue es grande en el
hombre. hacienda de ello fa renunciacidn y el sacrificio de 1
mismo en {uvor de afgo refacionado con los demads; aun en
el conocedor, en el artista, el despojo de la personatidad ha
sido torcidamente presentado como la causa del ms alto co-
nocimiento, de fa sabiduria mds profunda.

5) Se ha talsificado el amor, considerdndolo como aban-
dono (como aftruismo), cuando en realidad es una toma de
posesion, y tnicamente en la superabundancia de fa perso-
nalidad abandona algo de i mismo. Sabido es que solo pue-
den amar las personas enteras: aquellas que cuentan con una
personalidad despojada. Los «objetivos» resultan los peores
amantes (y-si no, que lo digan las mujeres). Lo mismo su-
cede con el amor de Dios o de la patria: requiere que quien
la encarna descanse fuertemente en si (el egoismo infensitica
¢l yo; el altruismo, el no-yo).

6) Se haconsiderado la vida como un castige; 1a telicidad.
como una tentacion: la pasion como una realidad diabolica;
la confianza en si{ mismo, como algo totalmente impio.

En resumen: toda esta psicologia es una psicologia del
obstdculo, una especie de amurallamiento por tervor. Por una
parte, la mayoria (los desheredados y los mediocres) se po-
nen en guardia permanente contra los mas fuertes (tratando
de destruirlos en su desarroflo); por otry, quieren santificar y
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reservarse ameamente los instintos que les hacen prosperar.
Recudrdese of sacerdocio judio.

295

Los residuos de la depreciacion de la naturaleza en virtud
de la trascendencia moral, valor de renunciacion, culto del al-
truismo, creencia en una recompensa en el curso de los acon-
tecimientos, creencia en la «bondads, en ¢l «genio» mismo,
como si tanto la una como el otro fueran la consecuencia de
la renunciacion: la continuacion de la sancion de la 1glesia en
la vida civil; tratar a cualquier precio de desconocer la histo-
ria (como si esta fuera motivo educador para los fines mora-
les). o ser pesimista respecto a la historia (este uhimo estado
de espiritu es una consecuencia de fa depreciacién de la na-
turaleza tanto como de la insistencia seudojustificadora. que
no quiere reconocer lo que descubre el pesimista).

296

«La moral por la moral»—Como ultimo valor, aparece
este grupo importante en la desnaturalizacion de la moral.
En csta fase, la religion se impregna de ella: caso del judais-
mo, por ejemplo. Existiendo una fase en que se separa de
nuevo de la religién y en [a que ningin Dios le parece bas-
tante moral: es cuando prefiere un ideal impersonal... Siendo
esto lo que ocurre actualmente.

«El arte por el arte», es un principio peligrosisimo, al in-
troducirse por €l en las cosas una oposicion peligrosa, que
acaba en una calumnia de la realidad (idealizacién de todo
lo feo). Cuando se deriva un ideal de la realidad, sc la rebaja.
se [a empobrece. se la calumnia también. «La belleza por la

belleza», «la verdad por la verdad», «el bien por el bien».

son las tres térmulas con bastante mal de ojo para la reali
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dad. E} arte. el conocimiento. la moral son medios. Medios
que en lugar de utlizarse para hacer la vida mas intensa, se
les ha utilizado en relacion con una oposicion de la vida, con
«Dios»: como revelaciones de un mundo superior en cierto
aspecto, al que se ve, de tiempo en tiempo. a través de este...
«Bello y feo», «verdadero y falso», «bueno y mato»: se-
paraciones y antagonismos que revelan condiciones de exis-
tencia y degradacion, no solo en el hombre ¢n general, sino
en cualquier complejo solido y duradero que yuiere sepa-
rarse de sus adversarios. La guerra que en este caso y en de-
finitiva sc crea, es —punto esencial— un medio de separa-
¢ién que refuerza el aislamiento.

297

Naturalismo moralista —Reduccion del valor moral, so-
brenatural. emancipado en apariencia, a su «naturaleza» ver-
dadera; vale decir, a la inmoralidad natural, a la utilidad
natural, ete. Yo puedo resumir las tendencias de estas consi-

deraciones con el nombre de naturalismo moralista: mi tarea,

sin embargo, es hacer valer los valores morales, emancipa-
dos en apariencia. y que han perdido su naturaleza, a su ver-
dadera naturaleza, s decir, a su natural <anmoratidad».

N. B.: Comparese con la «santidad» judaica en su base
natural: estd emancipada de su naturaleza, asi como de su ley
moral soberana (y hasta en oposicion con la naturaleza).

Etapas de la llamada «idealizacidn». de la desnaturaliza-
cion de Ta moral. N

Como camino para la felicidad individual.

Como consecuencia del conocimiento.

Como imperativo categdrico.

Como camino para la santidad.

Como negacion de la voluntad de vivir.

(La progresiva oposicidn entre la moral y la vida.)
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L herepa oprimida y borrada en la moral. Concepto: mo-
ral pugana, moral de los seftores, «virtis.

299

+Qué perjuicios ha sufrido a lo targo de las épocas ta hu-
manidad por la moral —y este es mi problema—. asi como
por su moralidad? Daiios espirituales, etcétera.

300

Es preciso. tinalmente. arrinconar las valoraciones huma-
nas. ya que solo tendrian valor como valores de rincon. Dado
que han desaparecido muchas especics de animales, si des-
aparcciese el hombre, no se perderfa demasiado. Hay que
ser lo sulicientemente filésofo para no admirar nada. («Nil
admirari».)

301

El hombre es una pequefia especie animal sobreexcitada
que, felizmente, ha hecho su tiempo; la vida en general sobre
la tierra: un instante. un incidente, una excepcion sin conse-
cuencia, al que, dado el cardcter general de la tierra, carece de
importancia; la tierra misma, como cualquier constelacion, es
un «hiatus» entre dos nadas, un acontecimiento sin plan, sin
razon, sin voluntad, sin canciencia; la peor necesidad, la ne-
cesidad mds estdpida... (Qué es en realidad lo que se rebela
en nosotros contra esta manera de ver las cosas? La serpiente
de fa vanidad nos dice: «Todo esto debe ser falso, porque su-
bleva... ;Podria en el fondo no ser mds que apariencia? El
hombre, no obstante, hablando como Kant, seria...».
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v
COMO SE HA DE IMPLANTAR LA VIRTUD
302

El objeto de este tratado es la gran politica de 1a virtud. Lo
hemos escrito para uso de aquellos que tienen el deseo de
aprender, no como se llega a ser virtuoso, sino cdmo es po-
sible hacerse virtuoso, ¢c6mo se ha de implantar la virtud.
Pretendo demostrar que para guerer una cosa —la implanta-
¢i6n o reinado de la virtud— no se tiene derecho a querer
ninguna otra: siendo por lo contraria por lo que sucle renun-
ciarse muchas veces a ser virtuoso. Aunque el sacrificio es
grande, fin tan noble bien merece semejante sacrificio. jLos
mds grandes sacrificios. en realidad! Algunos de los mora-
listas mds célebres se han aventurado por este camino. Al re-
conocer y anticipar la verdad que debe enseitarse por pri-
mera vez en este tratado; esto es: que no se conseguird
smplantar la virtud, sino por los procedimientos gue sc utili-
zan para alcanzar una dominacién cualquiera...; pero nunca
por medio de fa virtud...

Este tratado tiene por objeto, como ya queda dicho. la po-

_Mtica de a virtud. Intenta determinar el ideal de esta politica,
pintando a la misma como deberia ser si algo perfecto pu-
diera existir sobre la tierra. Ahora bien: ningun tilésofo du-
dard en considerar el maquiavelismo como el tipo de lo per-
lecto en politica. Pero el maquiavelismo puro, crudo, verde,
en toda su aspereza, sobrehumano, divino, trascendente, ja-
mds podra ser alcanzado por los hombres; apenas lo rozardn.
Iin esta especie de politica mds estrecha, en la politica de la
virtud, creo firmemente que lo ideal nunca ha sido logrado.
Admitiendo la existencia de un par de ojos para las cosas
ocultas, advertiremos, aun en fos moralistas mds indepen-
dicntes, mds conscientes (puesto que el nombre de moralista
es el que debe aplicarse a esos politicos de la moral, a todos
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los creadores de nuevas fuerzas morales), se advierte, digo.
que los mismos han pagado el correspondiente tributo a la
debilidad humana. Todos ellos aspiran a la virtud por su
cucenita, al menos en sus horas de fatiga: defecto capital en un
moralista, obligado en mi criterio a ser un inmoralista de la
accion. Que no deba renunciar a parecer que lo es, ya es otra
cosi: semejante renuncia a si mismo en principio (puesto
que desde el punto de vista moral constituye una disimula-
cion), forma parte de las propiedades del moralista y de los
deberes que se impone: sin ellos no lograria la necesaria
independencia respecto a la moral y a la verdad, a causa de
ese fin que compensa cualquier sacrificio; a causa del rei-
nado de la moral, pues tal es el propésito. Los moralistas tie-
nen necesidad de acreditar su virtud y su devocién por la
verdad; no cayendo en falta mas que cuando ceden a la vir-
tud, pierden el dominio sobre la virtud, se hacen morales y,
por consiguiente, veridicos. Un gran moralista, entre otras
cosas, tiene la obligacién de ser un gran actor. Un actor cuyo
peligro es advertir constantemente lo que a fuerza de di-
simulo se convierte en su segunda naturaleza, pese a su ideal:
separar de una manera divina su «esse» de su «operari».
Todo lo que hace es preciso que lo haga «sub specie boni»,
dedicado a jun ideal superior, lejano, desbordante de exi-
gencias! ;Un ideal divino! Solo de esta manera puede de-
cirse que el moralista imita asi un modelo que no es otro que
Dios: el mds grande de los inmoralistas de la accion que ja-
mds haya existido, que en todo momento sabe ser lo que es:
el Dios bueno...

303

Con la virtud pura no se fundamenta el sefiorio virtuoso:
con la virtud sola se renuncia al poder, se debilita la volun-
tad de poder.
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304
El triunfo de un ideal moral sucle alcanzarse, como todo
triunfo, por medios fatalmente inmorales, como la violencia,
la mentira, la calumnia y la injusticia.
i 305
Quienes no ignoran como nacen los créditos, descontia-
ran por principio del crédito de que goza la virtud.
306

La moral es casi tan «inmoral» como las demds cosas de
la tierra: la moralidad, por otra parte, es una forma de la in-

moralidad.
® Creo en la liberacion de esta idea. La oposicion se aleja
de las cosas: la unidad se salva en todo acto.

/’

307

Hay algunos que tratan siempre de averiguar por qué algo
es inmoral. Al decir: «esto es injusto», suponen que debe abo-
lirse y variarse. Yo, por el contrario, no he descansado nunca
hasta descubrir el lado inmoral de una cosa, Y confieso que,
cuando lo he encontrado, he recobrado mi equilibrio.

308

' A. Camino para llegar al poder: enmascarar la nueva vir-
(ud con el nombre de una virtud antigua; excitar el interés
por ella («Dicha» como consecuencia y a la inversa), el arte
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de la calunmia conira los que resisten, utilizar las ventajas y
los azares para ¢l propio engrandecimiento, lograr convertir
los adeptos en fandticos por el sacrificio y la separacion: «la
aran simbolica».

309

Medios por los que llegu la virtud al poder—Los medios
por los que Hega la virtud al poder son los mismos que uii-
liza un partido politico: la calumnia, 1a sospecha, la destruc-
cién clandestina de los partidos que se oponen a nuestros de-
signios y que poseen ya el poder, cambio de sus nombres
desbautizandolos, persecucion y burla sistemdtica, Por tanto,
y en definitiva, por procedimientos «inmorales».

;Como obra un deseo para transtormarse en virtud? Se
desbautiza; oculta sistemdticamente sus in{enciones, se pre-
ocupa por comprenderse mal; se concierta con virtudes exis-
tentes y reconocidas, afectando una gran displicencia por los
adversarios de estas. Trata de granjearse, si es posible, la
proteccion de las potencias sagradas; debe de producirse
embriaguez, entusiasmo; la hipocresia del idealismo; ga-
narse un partido. lo mismo si triunta. como si perece...; ha-
cerse inconsciente, ingenuo...

310

La crueldad, refindndose con trigica compasion, viene a
ser negada como tal. Lo mismo que el amor sexual en la
forma de «amour passion»; los sentimientos del esclavo
como obediencia cristiana; la pequenez como humildad; la
enfermedad del «nervus sympathicus», por ejemplo, como
pesimismo, pascalismo o carlylismo, etcétera.
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Cualquier hombre que necesitase razones para seguir

. siendo honrado nos harfa dudar: vy, probablemente, evitarfa-

mos y su trato. Esta palabreja. «pues», compromete en algu-
nos casos: basta en ocasiones un solo «pues» para refutarse.
Si luego descubrimos que tal aspirante a {a virtud tiene ne-
cesidad de malas razones para seguir siendo honorable, no
por eso aumentard nuestro respeto por el mismo. Pero es po-
sible que vaya mucho mas lejos ain, y que acercandose a
nosotros nos diga en nuestra propia cara; «Perturbais mi mo-
ralidad con vuestra mala fe. sefor incrédulo; mientras no
cre€ls en nis pobres argumentos, quiero decir en Dios, en un
mis alla que castiga, en un libre arbitrio, ponéis obsticulos
ami virtud»... Moraleja: debe suprimirse a los incrédulos por
dificultar la moralizacién de las masas.

312

Nuestras convicciones mas sagradas, nuestra {e incon-
movible en los valores supremos, son juicios de nuestros
musculos.

313

La moral en la valoracion de las razas y las clases—
Considerando que las pasiones y los tnstintos fundamentales
expresan, en todas las razas y en todas las clases, algo de las
condiciones de existencia de estas (por lo menos de las con-
diciones en que han vivido algin tiempo), exigir que sean
virtuosas, serin pedir;

Que variaran su carcter, cambiasen de piel y suprimieran
su pasado.

Que dejasen de diferenciarse.
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Quc se aproximaran por la semejanza de sus aspiraciones:
0 mils exacliimente: que pereciesen...

1.2 voluntad de una sola moral se encuentra, pues, en la
tirania de una especie: la especie a cuya medida se ha hecho
esta moral dnica, con detrimento de las demas especies:
esta es la destruccion o la uniformacion en favor de una
moral admitida (bien para no serle peligrosa. bien para ser
explotados por ella). Supresion de la «esclavitud»: en apa-
ricncia, un tributo aportado a la «dignidad humana»; en rea-
lidad. la destruccion de una especie esencialmente distinta
(de esta manera se socavan las bases de sus valores y de su
felicidad).

Aquello sobre lo que una raza contraria o una clase con-
traria radica su fuerza es interpretado como lo que hay mds
malo en ellas, como lo peor: pues por esto es por lo que per-
judica (se calumnian y se desbautizan sus «virtudes»).

Es una objecidn contra un hombre y contra un pueblo el
que nos perjudiquen; pero, considerado desde su punto de
vista, tienen necesidad de nosotros, porque de nosotros pue-
den sacar algtin provecho.

La exigencia de la «humanizacién» (que ingenuamente s¢
cree duefia de la férmula «;qué es lo humano?») resulta una
hipocresia de que se vale una serie de hombres determinada
para llegar a la dominacidn: o mas exactamente: un instinto
determinado. el instinto de rebailo. «Igualdad de los hom-
bres»: lo que se oculta bajo la tendencia de poner al mismo
nivel. cada vez mas, hombres en cuanto hombres.

El «interés» con relacion a la moral comin (artificio: ha-
cer grandes apetitos, el deseo de dominar y la concupiscen-
cia, de los protectores de la verdad).

En qué forma los hombres de negocios de todas clases.
las personas ansiosas de lucro, todo lo que debe dar crédito
y pretende obtenerlo, tiene necesidad de impulsar a la uni-
formidad de cavdcter y a la semejanza de evaluaciones: ¢l
comercio mundial y el cambio bajo todas sus formas cons-

trifien a la virtud y la compran en cierta manera.
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Del mismo modo el Estado, la dominacion bajo todas las
formas de los funcionarios y los soldados; igualmente la
ciencia. para poder trabajar con confianza y economizar sus
fuerzas. De la misma manera el clero.

Por tanto, aqu{ se hace triunfar la moral comdin, en vista de
que por ella se realiza un avance; y para asegurarle la victo-
ria, se hace la guerra y se utiliza la violencia contra la inmo-
ralidad. ;Con qué «derecho»? Con ninguno en realidad; pero
guidndose por el instinto de conservacién. Cuando les resulta
préctico, las mismas clases se valen de la inmoralidad.

314

La hipdcrita afirmacion de que estdn defendidas todas las
instituciones civiles, como si se tratase de creaciones de la
moralidad.... por ejemplo. el matrimonio, el trabajo, la pro-
fesion, la patria, la familia, el orden, el derecho. Pero como
estas estin siempre referidas a la especie de los hombres mds
mediocres, para protegerla contra las excepciones y las ne-
cesidades de la excepcidn, hay que aceptar muy natural que
se mienta demasiado sobre este punto.

o8}
O

Hay que defender la virtud contra los predicadores de la
virtud, por tratarse de sus peores enemigos. Porque predican
la virtud como si se tratase de un ideal para todos; le quitan
su raro encanto, ese encanto raro de lo inimitable, de lo ex-
cepcional y distinguido, vale decir, su encanto aristocratico.
‘También se debe combatir 4 los idealistas disfrazados, dado
que llaman a todas las puertas y respiran a sus anchas con lo
que suena a hueco. jQué ingenuidad pedir lo grande y lo raro
y reaccionar cuando no aparece con desprecio y colera! Es
mdiscutible, por ejemplo, que un matrimonio vale lo que los
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que lo constituyen, es decir, que puede ser algo lamentable
y torpe. no habiendo parroco ni alcalde que pueda evitarlo.
La virtud tiene en su contra todos los instintos de los se-
res mediocres; carece de utilidad, es imprudente, aisla: re-
sulta afin a la pasion y poco accesible a la razon; corrompe
el cardcter, la cabeza, los sentimientos —y siempre se mide
con el patrén de los bienes vulgares del hombre, poniéndo-
nos en abierta hostilidad contra el orden, contra la mentira
que se oculta en todo ordenamiento, en toda institucion, en
toda realidad—; se trata del peor de los vicios, suponiendo
que se la haya de juzgar en funcion de los defectos nocivos
sobre los demds.
Reconozeo la verdad: 1) en que no exige ser reconocida;
2) en que no presupone nunca virtud, sino algo distinto; 3) en
que no sutre en ausencia de virtud, sino que considera esta
como la relacion de distancia basdndose en la cual debe ser
honrado algo en la virtud; no se comparte; 4) en que no hace
propaganda...; 3) en que no permite a nadie gue se erija en
juez, porque es siempre una virtud por si; 6) en que, por otra
parte, hace todo lo que estd prohibido; la virtud, en mi criterio,
es el verdadero «vetium» dentro de toda legislacion de re-
bafio; 7) en una palabra, en que es virtud, en el estilo renacen-
tista, «virtd», virtud carente de toda moralidad...

316

Pero sobre todo, sefiores virtuosos, no disfrutdis de privi-
legio alguno sobre nosotros: queremos inculcaros la modes-
tia, puesto que lo que os lleva a la virtud es un misero egois-
mo y una prudencia evidente. Y si tuvieseis alguna mayor
fuerza y valor en el cuerpo, no os rebajarfais como soléis ha-
cerlo a la nulidad virtuosa. Hacéis lo que podéis: en parte, lo
que debéis y a lo que os obligan las circunstancias; en parte.
lo que os gusta; en parte, lo que os parece practico. Pero si no
hacéis mds que aquello a que os lleva vuestra inclinacién. o
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lo que la necesidad os impone, o lo que os es {til, no merc-
céis alabanza ni la debéis pedir... Cuando solo se es virtuoso
no se es demasiado como hombre: ;Sobre esto no tratéis de
engaftaros! Los hombres que brillaron en la historia no fue-
ron nunca asnos cargados de virtudes: su instinto interior, la
medida de su poder, no iba por ahi, mientras que vuestro mi-
nimalismo de poder no puede estar mds lejos de la virtud.

317

Un hombre virtuoso, en consecuencia de lo inmedia-
tamente dicho, pertenece a una especie inferior, porque no es
una persona, y su valor procede de haberse conformado a un
esquem: humano, fijado de una vez para siempre. No tiene
valor en si: puede ser comparado. tiene semejantes, no debe
ser Unico.

Conitrastar las cualidades del hombre bueno. ;Por qué nos
gustan? Porque no nos obligan a guerrear, porque no necesi-
tan desconfianza, precauciones, recogimiento y severidad:
nuestra pereza, nuestra bondad de alma, nuestra aligereza
celebran fiesta. Este sentimiento de bienestar es el que se
proyecta fuera de nosotros mismos para brinddrselo al hom-
bre bueno, para hacer de él una cualidad, un valor.

318

La virtud es, a veces, una mera forma, digna mds bien de
la estupidez; pero ¢quién podria tomarlo a mal? Y aun esta
clase de virtud no ha sobrevivido. Una especie de sencillez
aldeana, posible en cualquier circunstancia, a la que no po-
demos menos de recibir con consideracion y risa, cree atn
hoy que todo estd en buenas manos, a saber: en manos de
Dios; y cuando se mantiene esta afirmacion, con la inocente
scguridad con que se dirfa que dos y dos son cuatro, guardé-
monos mucho de contradecirlos. ;Por qué turbar esa ingenua
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necedad? ; Pnra wmargarles la vida con nuestras inquietudes
sobre ¢l hombre, los fines. e} porvenir, etcétera? No podria-
mos. ademds, aunque quisiéramos. Retlejan su digna nece-
dad y bondad en todo (en ellos vive el viejo Dios «deus
myops» alin); nosotros somos de otro modo, vemos de ofra
manera las cosas: la naturaleza de nuestros enigmas, es mas
comprendida por nuestras contradicciones, por una sabidu-
ria mds profunda, mds dolorosa. mds llena de recelo...

319

Todo aquel a quien le resulta facil la virtud, se rie en el
fondo de ella. No es ficil de mantener la seriedad en la vir-
tud: siempre que se la consigue, se da uno a los demonios.

Mientras tanto. jcudn inteligentes parecen todos nuestros
malos instintos ¢ inclinaciones! ;Cudnta curiosidad cienti-
fica nos infunden! ;Puro anzuelo del conocimiento!

320

Debe condimentarse el vicio con algo suficientemente
amargo para que lo Hleguemos a aborrecer. Este es el célebre
caso de Tannhiuser. Tannhiuser, fuera de si por la musica de
Wagner, no pudo soportar llegado un momento a la sefiora
Venus, adquiriendo para él un nuevo encanto la virtud. Una
virgen turingia adquirié mayor prestigio; y para llegar a lo
mas grave, hasta le llegé a gustar la melodia de Wolfram de
Eschenbach...

321

E!l patronato de la virtud —La virtud es tan inquebranta-
ble, porque la avidez, el deseo de dominar, ta pereza, la sim-
pticidad, el amor,... tienen siempre un interés en su causa.
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La fuerza de virtud de la atraccién es que actualmente ya
no merece el menor crédito. Deberia intentar poner en el
mercado algo nuevo, algo mas que una inusitada forma de
aventura y disipacion. Exige mucha extravagancia y limita-
cion por parte de sus fieles, para no tener hoy ta conciencia
contra si. En realidad. esto deberfa constituir un nuevo ali-
ciente para los inconscientes e irreflexivos. De ahora en ade-
lante serd o que no fue nunca hasta ahora: un vicio.

323

La virtud resulta un vicio mds costoso: y o seguiri siendo.

324

Las virtudes son tan peligrosas como los vicios, siempre
que nos dominen como autoridad y ley y no sean engendra-
das por nosotros mismos, como serfa lo justo, a manera de
necesidades personales y como condicion de nuestra existen-
cia y de nuestro desarrolto, conocida y reconocida por nos-
otros. independientemente de si otros se desarrollan en nues-
tras mismas condiciones. Esta aftrmacién del peligro que
entraian las virtudes entendidas objetivamente, impersonal-
mente, puede aplicarse también a la modestia: ante Ja misma,
sucumben los espiritus mds escogidos. La moralidad de la
modestia resulta el peor ateminamiento paru tales almas, para
las cuales solo tiene sentido endurecerse de vez en cuando.,

325

Hay que ir reduciendo poco a poco el reino de la morali-
dad; se deben, sobre todo, poner en claro los nombres de los
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instintos que en ella entren en juego, honrdndolos después de
haber subyacido hipdcritamente bajo nombres virtuosos; se
debe, por vergilenza, ante la «honorabilidad» del imperioso
lenguaje, perder la verglienza que pudiera negar y poner en
fuga los instintos naturales. La medida de nuestra fuerza estd
¢n razon directa a como escapamos del reinado de la virtud:
pudiéndose imaginar una alta esfera en la cual el concepto
«virtud» encontrase tan poco eco, que sonase como el con-
cepto «virti» en el Renacimiento, extramoralmente. Sin em-
bargo, jqué lejos estamos de este ideal!

El empequeiiccimiento del campo moral puede ser un
signo de su progreso. En todos los sitios donde adn no se ha
logrado pensar causalmente se piensa moralmente.

326

. Qué se ha conseguido altimamente? No hay quc ocultar
este maravilloso resultado: yo he prestado a la virtud un nuevo
encanto; de ahora en adelante actuard como algo prohibido.
Cuenta ya con nuestra mayor hidalgufa como enemiga; estd
salada con el «cum grano salis» del remordimiento de concien-
cia de la ciencia; estd pasada de moda y anticuada hasta el
punto de brindarles encantos a los refinados; produce el efecto,
en una palabra, de un vicio. Soto después de haber admitido
que todo es mentira. como apariencia, resulta légico volver
a esta bella mentira de la virtud. Ya no hay autoridad gue nos
lo prohiba; por el hecho de haber demostrado que la vistud
es una forma de inmoralidad, la hemos legitimado: hemos
logrado ordenarla y situarla entre los demds valores, for-
mando parte desde ese momento del gran fondo de inmora-
{idad de la vida, como una forma de lujo de primer orden. la
forma mas altanera, mas costosa y mas rara de todos los vi-
cios. La hemos desarrugado y soleado, la hemos salvado del
vulgo impertinente, le hemos quitado su miope rigidez, su
mirada vacia, su peinado tieso y su musculatura hierdtica.
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(Es que yo he perjudicado con esto a la virtud...? Me con-

" sidero tan lejos de haberla perjudicado como estdn lejos los
anarquistas de perjudicar a los principes; solamente, después

de haber disparado contra ellos, se sientan estos con seguri-

dad en sus tronos... Sucede siempre igual y seguird suce-

diendo: nunca se mitifica mds algo que persiguiéndolo y

azuzindole los perros... Que es lo que en realidad yo he hecho.

\Y
EL IDEAL MORAL
A) Parala critica del ideal
328

Esta critica hay que comenzarfa. suprimiendo ta palabra
«adeal» por lo pronto: convirtiéndola en critica de o deseable.

Quiza son Jos menos quienes comprenden que el punto de
vista de lo deseable, es decir, el «asi debia de ser, pero no es»
o ¢l «asi debiera haber sido», implica una censura de ta marcha
general de las cosas. Pues en esta no hay nada aislado. y lo
mds pequeiio sirve de base a lo més grande: en tu pequefio en-
tuerto estd edificado todo el futuro; por consiguiente, la critica
que condena lo pequeno también condena lo grande. Admi-
tiendo que la norma moral, como fa imaginaba Kant, nunca se
llega a realizar completamente y deba permanecer siempre
como un mas alld de fa realidad, sin jamds encajar en ella. la
moral encesrard un juicio sobre todo «lo en si», lo cual auto-
riza a preguntar de dénde nace el derecho para esto; ;c6mo es
posible que la parte se erija en juez del todo? Y aun cuando
este juicio moral y este descontento ante la realidad fuese,
como se ha afirmado, un instinto imposible de desarraigar, ;no
serfa este instinto, con sus indestructibles raices, una de tantas
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tonterias dv nuestra especie? Sin embargo, al decir semejantes
cosas. hacemos precisamente lo que censuramos; el punto de
vista de 1o descable, del juzgar incompetente, entra en el curso
regular de las cosas, asi como toda injusticia y toda imperfec-
cion: nuestro concepto de perfeccion es el que no se justifica.
Todo instinto quiere ser satistecho, expresa su disconformidad con
el actual estado de cosas. ;Cémo? ; Esta compuesto el todo quiza
de partes disconformes que albergan todas en su cabeza al tipo
de la deseabilidad? ;Es quizd la marcha de las cosas, el «fuera de
aqui», «fuera de la realidad», el eterno descontento mismo? ; Es
la deseabilidad quiz la fuerza que nos mueve atodos? (Es «deus»?

Me parece importante que despachemos el todo. la uni-
dad. una tuerza, un absoluto; no tendriamos mas remedio
que tomarlo como suprema instancia y llamarlo Dios. Hay
que descomponer este todo, hay que perderle todo respeto:
aguello que hemos concedido a lo desconocido, al todo, re-
cobrarlo y ddrselo a lo inmediato, a nosotros mismos.

Si Kant, por ¢jemplo, decia: «Hay dos cosas eternamente
venerables» (final de la Critica de lu razon prdctica), hoy
podriamos decir: «La digestion es mas venerable todavia».
El todo nos replantea el antiguo problema: ;Coémo es posi-
ble el mal?, etcétera. Por tanto, no hay gran todo; falta, en
realidad, el gran «sensorium» o inventario o almacén de
fuerzas.

329

Un hombre como debe ser: esto me suena insipido y casi
lo mismo, como si se me dijera: «Un drbol como debe ser».

330

Etica, o la «Filosofia de lo deseable»—Debiera ser de
otra manera, «debiera legar a ser de otra manera»: en tal
caso, el descontento seria el fondo de la ética.
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Podriamos salvarnos, en primera instancia, escogiendo
por los terrenos que no pertenecen al sentimiento; en segunda
instancia,' comprendiendo la arrogancia y la necedad: pedir
que algo sea de otro modo que como es, equivale a pedir que
todo sea de otra manera, puesto que supone una critica del todo.
Pero ;jla vida misma constituye semejante deseo!

Afirmar lo que es, como es, resulta algo infinitamente
mas serio, mds elevado que cualquier «debiera ser asi», por-
que esto Ultimo como critica humana y arrogancia estd un
poco condenado al ridiculo. Aqui se expresa una necesidad
que pide que nuestro humano bienestar corresponda al plan
del universo. También la voluntad interviene en cuanto es
posible en esta atirmacion.

Por otra parte, este deseo «debiera ser asi», provoca aquel
otro deseo ;qué es? Sin duda alguna, saber lo que es, resulta
una consecuencia de aquella pregunta: ;Cémo? ;Es posible?
¢Por qué asi? El asombro ante la inarmonia de nuestros de-
seos y el curso del universo nos ha llevado a conocer el uni-
verso. Quizd es otra cosa: quizd aquel «debfa ser» es nuestro
deseo de dominar el universo...

331

Es posible que hoy acogeriamos con una ligera ironia
toda pretension de querer fijar la condicion del hombre; nos
aferramos a la idea de que, a pesar de todo, no se llega a ser
sino lo que se es (a pesar de todo: quiero decir, a pesar de la
educacién, de la instruccién del medio, del azar y de los ac-
cidentes). Por eso hemos aprendido, en los terrenos de la mo-
ral, a invertir de una manera particular la relacion entre la
causa y el efecto —no hay quiza nada que nos distinga mas ra-
dicalmente de los antiguos creyentes en la moral—. Nosotros
no decimos, por ejemplo: «Si un hombre degenera, desde un
punto de vista fisioldgico, es por culpa del vicio». Tampoco
decimos: «La virtud hace prosperar al hombre, le concede
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larga vida y [clicidad». Nuestra opinion es, por el contrario.
que cl vicio y la virtud en vez de causas. son consecuencias.
Se llega o ser un hombre honrado. sencillamente, porque se
¢s un hombre honrado: es decir, porque se ha nacido con un
capital de buenos instintos y de condiciones prosperas... Si
s¢ nace pobre, si se nace de padres que todo lo han dilapi-
dado sin recoger nada, se es «incorregible», estindose dis-
puesto para el presidio o el manicomio... Nosotros no pode-
mos imaginar la degeneracién moral desvinculada de la
degeneracion fisica: la primera no es mas que un conjunto de
sintomas de la segunda... se es necesariamente malo como se
es necesariamente enfermo... La palabra «malo» expresa en
este caso ciertas incapacidades que estdn fisioldgicamente li-
gadas al tipo de la degeneracién: por ejemplo, la debilidad
de la voluntad, la incertidumbre y hasta la multiplicidad de la
«personax, la impotencia para suprimir la reaccién a una ex-
citacion cualquiera y de dominarse, la coaccién en cualquier
especie de sugestion de la voluntad ajena. El vicio no es una
causa, $ino una consecuencia... El vicio sirve para resumir,
en sintesis bastante arbitraria, ciertas consecuencias de la de-
generacion fisiolégica. Una proposicién general, como la
que ensefia el cristianismo —«el hombre es malo»—. estaria
justificada si se pudiera admitir que el tipo del degenerado
fuese considerado como el tipo normal del hombre. Pero de-
cir esto supone en principio una exageracion. Lo que es cierto
es que la proposicion puede reclamar derechos alli donde el
cristianismo crece y se afinca; pues de este modo se de-
muestra la realidad de un terreno morboso, de un terreno
proclive a la degeneracion.

332

Nunca serd bastante examinado el hombre que sabe de-
fenderse y sacar partido de las circunstancias orillando todos
los obstaculos; pero si si consideramos al hombre en el mo-
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mento que desea, veremos en ¢l la mas absurda de las bes-
tias... Parece como si necesitase una liza de la cobardia, de la
pereza, de la debilidad, del servilismo, para alivio de sus fuer-
tes y varoniles virtudes: analizad las concupiscencias huma-
nas, sus «ideales». El hombre que lo intenta se libra de sus
eternos valores en si mismo, de sus actos: en lo insignificante,
en lo absurdo, en lo pueril. La pobreza de espiritu en él resulta
espantosa. El ideal es, por asi decirlo, el tributo que el hom-
bre paga por el desgaste que tiene, que hace en todas sus ver-
daderas tareas. Al cesar Ia realidad empieza el suefio, la fatiga,
la debilidad: el ideal es justamente una forma del ensueiio. de la
fatiga, de fa debilidad... Las naturalezas mas fuertes y las mds
desmayadas se equiparan cuando se entregan a este estado:
divinizan la disminucién del trabajo, de la lucha, de la pasion,
de la tensién, de la contradiccion, de la realidad en suma... de
la batalla del conocimiento, del descanso del conocimiento...
Suele llamarse «inocencia» al estado ideal de ignorancia;
«bienaventuranza» al estado ideal de pereza; «amor» al es-
tado ideal de bestia de rebafio que no quiere tener enemigo.
De tal forma han elevado a ideal todo lo que rebaja al hom-
bre y lo envilece. -

333

El deseo dimensiona todo aquello que se desea; y, ademas,
crece, cuando no es satisfecho; al punto, que las mas gran-
des ideas fueron creadas en funcion de los mds vivos deseos.
Damos mayor valor a las cosas cuanto mds las deseamos:
cuando los «valores morales» llegan a ser los mds altos valo-
res; cosa que revela que el ideal moral es el que menos se ha
satisfecho (en cuanto este significa la exencion de todo dolor,
una manera de lograr la bienaventuranza). La humanidad no
ha hecho mds que abrazar sombras cada vez con mayor ar-
dor; y, por iltimo, ha llamado a Dios a su desesperacion, a su
impotencia...
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1.2 ingenuidad con respecto a las dltimas «debilidades»,
desconociendo en tanto el «porqué» del hombre.

335

Cudl es la moneda falsa en lo moral>—Intentamos creer
que sabemos algo. por ejemplo, de lo que es bueno y es
malo... Esto equivale casi a saber cudl es el destino del hom-
bre. cudles son sus fines. Esto supondria saber que el hom-
bre tiene un fin, un destino...

336

Que la humanidad tiene una idea especifica que realizar,
que marcha a la consecucion de un fin, resulta una idea bas-
tante oscura y arbitraria, aunque muy verde. Es posible que
se la deseche antes de que se convierta en idea fija...

La humanidad, en realidad, no es un todo, sino una di-
versidad irreducible de procesos vitales ascendentes y des-
cendentes. por lo que no puede tener una juventud. una ma-
durez y posteriormente una vejez. Por el contrario, las capas
estan mezcladas e interpuestas, y en algunos milenios se
pueden dar tipos miés jévenes de hombres de los que pueden
sefialarse hoy. Ademds, la «decadence» pertenece a todas las
épocas de la humanidad: por todas partes se encuentrarn ma-
terias de desperdicio y de decadencia, siendo siempre el mismo
el proceso bioldgico de separacién de los productos, des-
composicion y decadencia.

Bajo la presion de los prejuicios cristianos no se puso esta
cuestion de manifiesto: el sentido estaba en la salvacién de
las almas individuales; no entraba a considerarse el mas o el
menos en la direccién de la humanidad. Los mejores cristia-
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nos deseaban que esta acabase pronto, que llegara el fin de
la humanidad lo mas pronto posible; no habiendo duda al-
guna sobre lo que se le hacia sufrir al individuo... El pro-
blema de cada individuo se vinculaba « una vida futura; el
valor, el sentido, el circulo de los valores era fijo, absoluto,
formaba una sola cosa con Dios... Todo lo que se apartaba de
este tipo eterno era pecaminoso. diabolico, condenable...

El centro de equilibrio del valor estaba para cada alma en
ella misma: ;Salvacién o condenacién! jLa salvacién de las
almas inmortales! Quizd la forma mds extrema del egois-
mo... Cada alma no puede tener més que un ideal. mds que
un camino de salvacion... Forma extrema de igualdad, enca-
denada a un abultamiento 6ptico de la propia importancia.
demasiado absurda... Almas absurdamente importantes, po-
seidas de una espantosa angustia sobre su destino...

Hoy ya no cree nadie en esta absurda importancia, des-
pués de pasar la ciencia por el tamiz del menosprecio. A pe-
sar de ello, se continda con el hdbito 6ptico de buscar el va-
lor del hombre en-la aproximacion a un ser ideal: en el fondo
mantenemos toda la perspectiva de autonomia como la de
igualdad de derechos ante el idcal. «In summa»: creemos co-
nocer lo que es la dltima descabilidad por lo que se refiere al
hombre ideal...

Pero esta le, en realidad. es una enorme perversion aca-
rreada por el ideal cristiano: y esto lo confirma un examen
exhaustivo de un tipo ideal. En primer lugar, se cree saber
que es deseable la aproximacion a un tipo ideal; se cree tam-
bién, en segundo lugar, cudl es este tipo, y, en tercer lugar,
que toda desviacion de este tipo supone un retroceso, un per-
Juicio, una pérdida de fuerza y de poder... Se suefia con es-
tados en los que este tipo de hombre perfecto consiga el fa-
vor de una gran mayorfa, hasta el punto que nunca hicieron
inds nuestros socialistas, ni nuestros seiiores utilitaristas. Asi,
pareciera sefalarse un fin a la evolucién humana: en todo caso.
la fe en un progreso hacia el ideal es la unica forma en gue
loy se concibe el fin de la historia. «In summa»: el hecho de
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ponerse ¢l «reino de Dios en el futuro, en la tierra, en lo hu-
mano, no quita que se conserve la fe en el antiguo ideal».

337

Formas mdas escondidas del culto al ideal moral cris-
tiano—La idea cobarde y femenina de «naturaleza», sofiada
por los fandticos de esta (aparte de todos los instintos del as-
pecto, terrible, inexorable y cinico, a la vez el mas bello). i_n-
tenta entresacar de la Naturaleza aquella <humanidad» cris-
tianomoral —concepto rousseauniano de la natuleza—, como
si esta supusiesc libertad. bondad, inocencia, justicia, idilio.
siempre el culto de la moral cristiana en el fondo. Reunir lu-
gares que han venerado los poetas, por ejemplo, las altas
montaiias, ctc. Lo que Goethe queria tener en clla —porque
admiraba a Spinoza—. Completa ignorancia de los supues-
tos de este culto...

La idea femenina y cobarde del hombre, al estilo de
Comte y Stuart Mill, como objeto posible de culto... Siem-
pre volvemos al culto de la moral cristiana bajo un nuevo
nombre... los librepensadores, por ejemplo. como Guyau.

La idea cobarde y femenina de «arte» como compasion a
todo el que sufre, a todo lo mal nacido (Thierry, por ejemplo.
en la historia): regresandose siempre al culto del ideal cris-
tianomoral.

Por ultimo. el ideal socialista: que no es en realidad mas
que el mismo ideal cristianomoral, pero mal entendido.

338

El origen del ideal —Examen del suelo donde se produce.
a) Partir de las condiciones «estéticas», en las que cl

mundo aparece mds pleno, mds redondo, mds perfecto.
como es el ideal pagano, donde predomina la afirmacion de
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si mismo (se abandona algo de si mismo). El tipo superior:
el ideal cldsico como expresién de la prosperidad de todos
los instintos principales. De nuevo nos encontramos ante
un estilo superior: el grande estilo. Expresién de la voluntad
de poder. Hasta el instinto mds temido se atreve a afir-
marse.

b} Partir de condiciones particulares en fas que el mundo
aparece mds vacio, mds pilido, mds adelgazado; en que la
«espiritualizacion». la ausencia de sentido adquieren caric-
ter de perfeccion: en que se evita meticulosamente todo lo
que es brutal, todo lo que es directamente animal, todo lo
que esti demasiado cerca de nosotros (se calcula, se elige):
el «sabio», ¢l «ingel»: sacerdotal = virgen = ignorante, esta
es la caracteristica fisioldgica de semejantes idealistas: ¢l
ideal anémico. En estas circunstancias, el problema puede
convertirse en el del ideal de las naturalezas que representan
el primer ideal, el ideal pagano (debiendo recordarse que es
asi como Goethe ve en Spinoza su «santo»).

¢) Partir de supuestos en virtud de los que consideramos
el mundo como un absurdo, como demasiado mato, como
demasiado pobre. como demasiado decepcionador, para vol-
ver de nuevo aqui o para desear de nuevo este ideal (se niega,
se destruye): esta es la proyeccion del ideal en lo que es con-
tranaturaleza, contrario a los hechos y a la [6gica: [a condi-
cién del que asi juzga (el «empobrecimiento» del mundo,
consecuencia de los sufrimientos, se toma, no se da), se lla-
mard ideal contra Naturaleza (el ideal cristiano es una forma-
cidén intermedia entre el segundo y el tercero, predominando
unas veces bajo una forma, otras bajo otra).

Los tres ideales: @} fortalecimiento de la vida (pagano);
h} atenuacion de la vida (anémico): ¢) negacién de la vida
(contranatural). Se posee el sentimiento de la «adivinacién»:
en su mayor plenitud —en la eleccién mas delicada—, en la
destruccion y el aniquilamiento de la vida...
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339

A L1 tipo consecuente—Es preciso comprender que no
se tiene derecho a odiar el mal; que no se tiene derecho a re-
sistirlo; que no se tiene derecho a hacerse la guerra a si
mismo; que no basta con aceptar el sentimiento que entrafia
semiejante practica; que se vive totalmente en los sentimien-
tos positivos; que se toma el partido de los adversarios en la
palabra y en la accién; que, por una superafectacion de esta-
dos posibles, se empobrece el suelo reservado a otros esta-
dos...; que hace falta una préctica continua. ;Y qué es, en de-
finitiva, lo que se ha alcanzado con esto? El tipo budista o fa
perfecta vaca.

Este punto de vista solo es vilido cuando no reina ningtin
fanatismo moral, cs decir, cuando no se odia el mal por el
mal mismo, sino solamente porque crea caminos que nos
ocasionan perjuicios (la inquietud, ¢! trabajo, los cuidados,
las complicaciones, la dependencia).

Nos encontramos con el punto de vista del budismo. pucs
al no odiar al pecado, se carece por completo de la idea de
«pecador.

B. Tipo inconsecuente—Al hacerse la guerra al mal, se
cree que la guerra, a causa del bien, no entrafia las conse-
cuencias morales que son inseparables de la guerra y no in-
{luye sobre el cardcter de la misma manera. (A causa de es-
tas consecuencias se detesta la guerra y se la considera como
un mal.) De hecho, semejante guerra contra el mal corrompe
mas que cualquier enemistad de persona a persona; general-
mente. la persona es la que remonta, por lo menos imagina-
tivamente, el puesto del adversario (el diablo, los malos es-
piritus, etc.). Tal actitud hostil de observacién y espionaje
frente a todo lo que es més negativo en nosotros y podria po-
seer un mal origen, termina por el estado de espiritu mas
atormentado y mds inquieto: de suerte que el «milagro», cl
éxtasis. la solucion en el mds alld se hacen ahora deseables...
El tipo cristiano o el «perfecto cazurro».
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C. Eltipo estoico—La firmeza, el dominio de sf mismo,
el cardcter inquebrantable, 1a paz, consecuencia de una larga
voluntad implacable —la calma profunda, el estado de de-
fensa, la fortaleza, la desconfianza guerrera—, la firmeza de
principios, la unidad de la voluntad y de la ciencia, el respeto
de si mismo. Tipo del ermitafio. «El buey perfecto».

340

Un ideal que desea afirmarse, suele apoyarse: ) en un
supuesto origen: A) en una supuesta afinidad con los idea-
les mds poderosos ya existentes; ¢) en la magia del se-
creto, como si se tratase de un poder indiscutible; ) en el
desprestigio de todo ideal contrario; ¢) en una falsa doctrina
del provecho, que trae consigo, por ejemplo, la felicidad.
tranquilidad de alma, paz o el favor de un Dios todopode-
roso, etc. Para la fisiologia de los idealistas: Carlyle, Schiller,
Michelet.

:Se ha refutado un ideal. una vez que se han descubierto
todos los expedientes defensivos y protectores con los cua-
les se le conserva...? No; se ha empleado. simplemente, to-
dos los medios que suelen utilizar los seres vivos para sub-
sistir y desarrollarse.,

En mi criterio, todas las fuerzas e instintos por los cuales
no solo se conserva sino que se desarrolla la vida estan pros-
critos por la moral. Para liberar la vida parece evidente que
hay que destruir la moral.

341

Los idealistas suelen tener la prudencia de no conocer.
Son seres que tienen motivos para acumular sombras sobre
si, puesto que son bastante astutos.
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Tendencia de la evolucion moral —Todo individuo desea
que no prevalezea otra doctrina, o estimacion de las cosas,
que la suya. La tendencia fundamental de los debiles y me-
diocres de todos los tiempos consiste en debilitar a los po-
derosos, tirar hacia abajo, valiéndose como medio principal
del juicio moral. Suele desacreditarse la conducta de los mas
fuertes respecto a los mds débiles. a tal punto que los esta-
dos superiores de los fuertes suelen ser mal conceptuados.

La lucha de los mas contra los menos, lo hostilidad con-
tra los distinguidos, de los débiles contra los fuertes, destaca
entre sus mds finos episodios el que los excelentes, los finos,
los presentuosos, se presentan como débiles y se valen de los
mas groseros medios del poder.

343

1) El supuesto instinto puro del conocimiento de todos
los filosofos estd regido por su «verdad» moral; solo en apa-
riencia es independiente...

2) La «verdad moral», «asi se debe obrar», es una mera
forma consciente de un instinto fatigado, «nosotros obramos
de esta y la otra manera». El «ideal debe restablecer y fortiti-
car un instinto, y consigue que el hombre obedezca, cuando
se convierte en un mero autémata».

344

La moral como medio de seduccién—«La Naturaleza es
buena, pues la causa de la misma es un Dios sabio y bueno.»
Entonces, ;a quién podemos hacer responsable de la corrup-
cién de los hombres? Las clases dirigentes, o los tiranos y
los seductores, hay que aniquilarlas. Esta es la logica rous
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seauniana (compdresela con la de Pascal, que deduce de lo
citado la conclusion del pecado original).

Es preciso compararla también con la Iégica de Lutero.
En los dos casos se busca un pretexto para introducir un in-
saciable instinto de odio con el pretexto del deber moral y
religioso. El odio hacia la clase dominante trata de santifi-
carse... (la «culpabilidad de Israel», base del poder de los
sacerdotes).

También es necesario comparar la 16gica andloga de San
Pablo. En ella la causa de Dios sirve de trampolin a sus re-
acciones, la causa del derecho de la humanidad, etcétera. En
caso de Cristo. el jubilo del pueblo se produce como causa
de la ejecucién; un movimiento antisacerdotal desde el prin-
cipio. Entre los antiscmitas mismos, siempre es el mismo
golpe de suerte: agobiar al adversario con argumentos mo-
rales y reservarse el papel de la justicia vengadora.

345

Consecuencia de la lucha—~Quienes luchan tratan de
transformar a sus adversarios para convertirlos en sus anti-
podas, en su espiritu solamente. Tratan de creer en s mismos
desde el punto que puede tener el valor de la «buena causa»
(como si ellos representasen a la buena): como si la razén y
la virtud fueran combatidas por su adversario... La fe que
necesitaron como medio de defensa y de agresion, el mds
fuerte de todos, es la fe en si propio, pero mal interpretada
con el nombre de fe en Dios. No imaginan nunca las venta-
jas y las utilidades de la victoria, bajo el nombre de «victo-
ria de Dios». Toda comunidad pequefia (lo mismo que todo
individuo), al luchar, trata de convencerse de esto: «Nosotros
(enemos el buen gusto, el buen juicio y la virtud de nuestra
parte...». La lucha obliga siempre a una exageracién de lo
propio.
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Por cxtrafio que resulte el ideal juzgado (el del cristiano,
el del «espiritu libre», el del «inmoralista», el del «naciona-
lista») no se debe exigir que sea el ideal; pues con ello se le
quita ¢l carécter de privilegio. Se le debe conservar para dis-
tinguirse, no para igualarse a otros.

. Como resulta, en cambio, que la mayor parte de los idea-
fistas hacen enseguida propaganda como si no tuvieran nin-
glin derecho al ideal si los demds no lo reconocieran? Esto
es lo que de ordinario hacen todas aquellas entusiastas mu-
jercitas que se permiten el lujo de estudiar latin y matemati-
cas. ;Qué les obliga a ello...? En mi criterio, el instinto de re-
bafio, el temor al rebaiio: trabajan por la emancipacién de la
mujer, al cultivar su separatismo privado con prudencia bajo
la forma de una generosa actividad, bajo la bandera del «al-
truismon.

La prudencia de los idealistas consiste en ser (inicamente
misioneros y representantes de un ideal: de este modo se
elevan a los ojos de aquellos que creen en el desinterés y el
egoismo. Sin embargo, el verdadero heroismo consiste en

que mds que cubrirse con la bandera de la abnegacion, del
sacrificio o del desinterés, no se combate... «Asi soy yo; asi
quiero ser..., jy al diablo con los demis!».

347

Todo ideal arrastra amor y odio, admiracién y desprecio.
Si el sentimiento positivo no es el primer mévil, lo es el ne-
gativo. Odio y resentimiento dan, por ejemplo, en todo re-
sentimiento ideal, el «primum mobile».
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B) Critica del hombre bueno, del santo, ¢tc.
348

El <hombre bueno» o la hemiplejia de la virtud —Para to-
dos los hombres que han conservado el vigor y han perma-
necido cerca de la Naturaleza, el amor y el odio, la gratitud y
la venganza, la bondad y la célera, la accion afirmativa y la
accion negativa. son inseparables. Se es bueno, si de alguna
maneri sabemos ser malos; se es malo, porque de otra forma
no podriamos ser buenos. ;De dinde procede, por tanto, ese
estado enfermizo. esa ideologfa contranatura, que rechaza
una doble tendencia, que ensefa como virtud suprema no po-
seer mds que un semivalor? ¢ De dénde viene esa hemiplejia
de la virtud, inventada por el hombre bueno...? Se exige del
hombre la amputacion de los instintos que le permitan Hevar
la contraria, hacer dano, montar en célera. exigir venganza...
A esta desnaturalizacion corresponde luego esa concepcién
dualista de un ser puramente bueno y de un ser puramente
malo (Dios. el espiritu. ¢l hombre), que resumen todas las
fuerzas. intenciones y condiciones positivas en el primer
caso, y todas las negativas en el dltimo. De este modo se con-
sidera que tal valoracion es «idealista»; el que asf piensa, cree
que ha colocado sus deseos supremos en su personal concep-
cion del bien. Cuando ha alcanzado la cima, contempla un es-
tado del que el mal se habria suprimido y en el que no que-
darian como habitantes més que los seres buenos. No admite,
por tanto. como cierto que, en esta posicion, el bien y el mal
estdn condicionados el uno por el otro; quiere. por el cotrario,
que el mal desaparezca y que el bien perdure. aunque el uno
tenga derecho a existir. y el otro no tenga derecho de ningiin
modo... ;Cudl es, en suma, el ser que se desea...?

En cualquier tiempo, y particularmente en las épocas cris-
tianas, la angustia de reducir al hombre a esta semiactividad
(ue es el bien: hoy dfa no faltan seres deformados y debili-
tados por la Iglesia para los que esta intencidn equivale a la



252 FRIEDRICH NIETZSCHE

«humanizacions» general, o a la «voluntad de Dios», o tam-
hi¢n a «la salud del alma». Se busca ante todo que el hom-
bre no haga el mal, que en ninguna circunstancia perjudique
ni tenga ¢l propdsito de hacer dano... Para conseguirlo se re-
comicnda la extirpacion de todas las posibilidades de ene-
mistad. de suprimir los instintos de rencor; se recomienda
ese mal cronico que es «la paz del alma»...

Semejante tendencia, desarrollada por un tipo particular de
hombre, deriva de una suposicion absurda: considera ¢l bicn
y el mal como realidades en contradiccion la una con la otra
(y no como valores complementarios, lo que responderia a la
realidad); aconseja tomar el partido del bien; exige que el
hombre bueno renuncie y resista al mal hasta sus més profun-
das raices; siendo esta la forma de que nicga absolutamente la
vida que en todos sus instintos tiene tanto de «si» como de
«no». Y lejos por desgracia de comprender]o, suefia con vol-
ver a la unidad, a la totalidad, a la fuerza de la vida: se ima-
gina que ha llegado a un estado de salud cuando, por fin, la
anarquia interior, las perturbaciones que derivan de estos im-
pulsos opuestos han concluido. Quizi no haya habido hasta el
presente ideologia mds peligrosa, mayor escindalo «in psy-
chologicis» que esta voluntad del bien: fue ensalzado el tipo
mds repugnante, el «tartufo»; se ensefié que es necesario ser
tartufo para descubrir el camino verdadero que conduce a
Dios; que la vida del tartufo es la tinica que e es grata...

Y también en este caso es la vida la que tiene razon —la
vida que no sabe separar la negacion de la afirmacion—.
¢Para qué poner toda nuestra fuerza en declarar que la guerra
es mala, tratando de no perjudicar, de no decir «no», cuando
a pesar de todo se hace porque no puede hacerse otra cosa...”
El hombre bueno que ha renunciado al mal, afligido, pues
ese es su deseo, con esta hemiplejia del mal, no deja nunca
de hacer la guerra y tener enemigos, de decir «<no» por tanto, de
obrar negativamente. {El cristiano, por ejemplo, que detesta
la mentira, a todo llama mentira. Precisamente, por creer en
una oposicion entre el bien y el mal. se le llena el mundo de

*
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cosas odiosas, que hay que combatir constantemente. «E}
hombre bueno» se ve como rodeado del mal, perseguido per-
manentemente por el mal; aguza su vista y acaba por descu-
brir huellas malignas en todo lo que hace. Terminando, como
es logico, por considerar la naturaleza mala; al hombre, co-
rrompido; y a la bondad, como un estado de gracia, y por
tanto, humanamente imposible. En resumen: niega la vida,
concibe el bien como valor supremo que niega la vida... Por
eso, su ideologia del bien y del mal deberia ser refutada por
€l. Pero... no se refuta una enfermedad... ;Y solo asi es como
concibe otra vida!

349

La idea de Poder, lo mismo que se refiera a un Dios o a
un hombre, existe siempre la capacidad de utilizar y la ca-
pacidad de perjudicar. Ocurriéndole lo dicho a todas las ra-
zones bien constituidas,

Un progreso fatal consiste en separar dialiticamente la
fuerza para o uno y para lo otro... Aunque con esto la moral
se constituya en envenenadora de la vida.

350

Critica del hombre bueno —La honradez, fa dignidad, el
sentimiento del deber. la justicia, la humildad, la lealtad, la
rectitud, la buena conciencia, a pesar de la sonoridad de ta-
fes palabras, ;afirman y aprueban verdaderamente las cuali-
dades por ellas mismas? ;O es posible que cualidades y
condiciones, indiferentes por su valor, sean consideradas
desde un punto de vista que en el fondo se lo diera? El valor
de estas cualidades, ;reside en ellas mismas o en la utilidad
y el provecho que reportan, que parecen reportar o que se
sospecha que reporten...”?
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Desde mi punto de vista, yo no creo que exista una opo-
sicion entre el «ego» y el «dlter» en el juicio: se trata solo de
saber si son las consecuencias de estas cualidades lo que
debe tener valor para su representante o para lo que le rodea,
para la sociedad, para la humanidad, o si tienen este valor
por si mismas... Dicho de otra manera: ;es la utilidad la que
impulsa a condenar, reprimir. negar las cualidades opuestas
(la duplicidad, la falsedad, la falta de palabra, la inhumani-
dad)? ;Se condena la esencia misma de estas cualidades o
solamente las consecuencias de estas? Plantedindonos el pro-
blema con arreglo a otro dngulo: jes deseable que no exis-
tan hombres que no tengan esas cualidades que se llaman
falsedad, mala fe, falta de palabra...? Por lo pronto. esto es
lo que sucle creerse... Pero ahi estd precisamente el error. la
miopia, la limitacion del espiritu y el egoismo mds estrecho.

O también: ;resulta descable crear condiciones en que
todas las ventajas estén de parte de los hombres justos, de
suerte que las naturalezas y los instintos opuestos se vean
desalentados y perezcan lentamente?

Considerindola en el fondo una cuestién de gusto y de es-
tética, ;serfa de desear que la especie de hombres mds ho-
norables, es decir, la mds enojosa, tfuese la Gnica que subsis-
tiera? Las personas cuadradas, las personas virtuosas, las
bravas gentes, las gentes rectas, las bestias con cuernos.

Si se suprime con la imaginacion la enorme superabun-
dancia de los «otros», el hombre justo mismo, terminarfa por
no tener ya derecho a la existencia, por no ser en realidad ne-
cesario, y por esto se comprende que solamente la grosera
utilidad es la que ha podido poner en honor una «virtud» tan
insoportable».

Quiz4i sea mejor desear lo contrario: crear condiciones en
las que el hombre justo fuese rebajado a la humilde condi-
cién de «instrumento Gtil» —bestia de rebafio ideal; en el
mejor caso, pastor de este rebafio—; en suma, una condicién
en la que ya no estarfa colocado en una esfera superior que
reclama otras cualidades.

»
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El hombre bueno como tirano.—La humanidad ha insis-
tido siempre en el mismo error: ha hecho de un medio para
llegar a la vida, una medida de ella; y en lugar de encontrar
la medida en la mds extrema intensificacién de la vida, en
el problema del crecimiento y agotamiento, ha utilizado los
medios de un género de vida completamente preciso, con
exclusién de todas las demds formas de vida. Las ha utili-
zado, en resumen, para criticar la vida y hacer una seleccion
dentro de ella. EI hombre ama por fin los medios de un
género de vida completamente determinado, con exclusién
de todas las demds formas de vida; de suerte que estos me-
dios llegan ahora a su conciencia bajo las formas de un fin,
como medida de fines particulares... Una especie de hombre,
en consecuencia, considera sus condiciones de existencia
como condiciones a imponer legalmente para «la verdad»,
el «bien», la «perfeccién», aunque esta existencia tiranice...
Una de las formas de la fe, del instinto. hace que una espe-
cie de hombres no se dé cuenta de que su propia especie
estd condicionada y no advierte su relatividad en compara-
cién con las otras especies. Parece, por lo menos, que ha
concluido una especie de hombres (pueblo, raza), al hacerse
tolerante, aceptar derechos por igual y no pretender siempre
ser el ama,

352

«Los hombres buenos son todos débiles: son buenos por-
que no son lo bastante fuertes para ser malos», dijo el jefe
Latuka al panadero.

«Para los corazones débiles nunca hay desgracia», suele
decirse en Rusia,
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Muodesto, aplicado, benévolo, moderado: ;jes asi como
quercis al hombre, al hombre bueno? A mi esto solo me pa-
rece ¢l ideal del esclavo. del esclavo de porvenir.

354

La metamorfosis de la esclavitud. su encubrimiento bajo
¢l manto religioso, su transfiguracion por la moral.

355

El ideal esclavo (el «<hombre bueno»). El que no se puede
poner como «fin»: el que, en general, no puede derivar de si
mismo un fin, otorga instintivamente su aplauso a la moral
de la abnegacion.

Atavismo: sentimiento de dicha inefable, poder obedecer
alguna vez.

Aplicacién, modestia, benevolencia, moderacién, son otros
tantos obstdculos del sentimiento de soberania, de la gran in-
ventiva, de los fines heroicos, del aristocritico ser-para-si.

No se trata de ir delante (csto seria en todo caso ser pas-
tor, es decir, general de rebafio), sino de poder-ser-para-si,
para poder-ser-otro.

356

Es conveniente advertir que todo se ha acumulado como
consecuencia del idealismo moral: que todos los demds va-
lores han cristalizado alrededor del ideal. Esto pone de ma-
nitiesto que ha sido perseguido durante mucho tiempo y con
singular ahinco, que no ha sido alcanzado: de lo contrario.
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nos hubiese desengafiado (hubiera traido como resultado
una valoracion mds templada).

El santo. como la especie mas poderosa del hombre: esta
idea ha reforzado el valor de la perfeccion moral. Debemos
considerar el conocimiento general esforzdndose en demos-
trar que el hombre moral es poderoso y divino. El dominio
de los sentidos, de los instintos. Todo infunde temor; la con-
tranaturaleza aparece como sobrenatural, como mds all4...

357

El enamorado y popular Francisco de Asis, el poeta, lu-
cha contra las categorias de las almas —«todos son iguales
ante Dios».

El ideal popular: el hombre bueno. el abnegado. el santo,
el justo. jOh, Marco Aurelio!

358

Yo he declarado la guerra al clorético ideal cristiano, y a
todo lo que de €l se deriva o depende, no con el deseo de
destruirlo, sino finicamente para poner fin a su tirania y dejar
libre el campo para nuevos ideales, para ideales en definitiva
mds robustos... La perduracién del ideal cristiano pertenece
a las cosas mis sorprendentes que puedan imaginarse, y ya a
causa de los ideales que junto a él y quizd sobre él se quieren
hacer valer, deben tener fuertes adversarios. para llegar a ser
fuertes. Por eso nosotros, los inmoralistas, necesitamos del
poder de la moral; a nuestro instinto de conservacién le con-
viene que nuestros adversarios conserven sus fuerzas, preocu-
pado por ser sefior de si mismo.
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Cy «De la dijumacion de las lamadas malas cualidades »
359

il cgoismo y su problema! El pesimismo cristiano de La
Rochefoucauld lo persiguid sin cesar, llevindolo al convenci-
micnto de que le disminufa el valor de las cosas y de las vir-
tudles. Contra é] trato yo de demostrar que no puede haber otra
cosa mds que egoismo —que el hombre de «ego» débil y frd-
gil es también débil para los grandes amores—: que los mis
apasionados lo son ante todo por la fuerza de su «egox; que el
amor es una expresion del egoismo. ete.: la valoracion falsa
tiene por objetivo cl interés: 1) de aquellos a quienes aprove-
chan, el rebaiio: 2) conticne una sospecha pesimista contra el
fondo de la vida; 3) quisicra destruir a los hombres mejor do-
tados y mds esclarceidos: temor; 4) quicre hacer valer los de-
rechos de los caidos contra el vencedor; 5) propaga un desho-
nor general precisamente contra los hombres mds meritorios.

360

El hombre es un mediocre egoista: sabido es que el mas
avisado ama mds sus hdbitos gque su provecho.

361

iEgofsmo! Pero adn no ha preguntado nadie qué clase de
«ego». Por ¢l contrario, todos consideran los «egos» como
izuales. Estas son las consecuencias de la teoria del «sul-
frage universel> y de la «igualdad», forjada por los esclavos.

362

Las motivaciones de la accidn de un hombre superior son
increiblemente simples: con palabras como «compasién» no
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se dice nada. Lo esencial es el sentimiento: «;Quién soy yo?».
{Quién es el préjimo con respecto a mi? Evaluacion cons-
tantemente activa.

363

Que todos los fenomenos historicos de la moralidad se
puedan simplificar, como creyd Schopenhaver, hasta el
punto de encontrar en ellos como denominacion coman la
compasion, es una idea tan absurda ¢ inocente que solo puede
caber en el cerebro de un pensador carente de todo instinto
tedrico, y en ¢l que, por raro caso, toda aquella discipling
histdrica que los alemanes han practicado, desde Herder a
Hegel. ha desaparecido.

364

Mi «compusion». Es este sentimiento para el cual ningtin
hombre me satistace: lo siento alli donde contemplo un gran
despilfarro de preciosas cualidades, por cjemplo, en Lutero:
jeudnta fuerza utilizada en problemas insulsos! (en un mo-
mento en que en Francia, por ejemplo, era posible el escepti-
cismo animoso y alegre de un Montaigne), o donde veo que,
por un ciego azar, alguien no da los frutos esperados. Q cuan-
do pienso en el destino de ta humanidad. como cuando contem-
plo con angustia y desprecio la politica de {a Europa actual, que
en todo momento trabaja en la confecciéon del hombre futuro.
St; (qué serd del hombre cuando...? Mi compasidn se concreta
en esta pregunta: ¢habrd alguno con el cual yo pueda sufrir?

365

La compasion es una disipacién del sentimiento, un pard-
sito dafiino de la salud moral; es imposible que constituya un
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deber aumentar ¢l mal en la tierra. Cuando solo se hace el
bicn por compasion, es un hecho gue nos hacemos el bien a
nosolros Nismos, en vez de a los demads. La compasion no se
refiere a las maximas, sino a los efectos; es patolégica. El do-
lor ajeno nos contagia, porque la compasion es un contagio.

366

No hay egoismo que se satisfaga con ser egoismo y no ir
mads alld; por tanto, no existe nunca aquel egoismo «licito».
«moralmente neutro», disculpable.

«Siempre se alimenta nuestro yo a costa de los demas.»

«El vivo, vive siempre a costa de otros vivos: el que no
comprende esto no ha dado ¢l primer paso en la sinceridad.»

367

El «sujeto» no es mds que una ficcion: no existe ¢l «ego»

de que se habla cuando censuramos al egoismo.

363

El «yo» —;que no puede confundirse con la direccion uni-
taria de nuestro ser!— es solamente una sintesis conceptual.

en definitiva, no existe una conducta «egofsta».

369

Dado que todo instinto es inteligente, la «utilidad» no es
para €l un punto de vista. Todo instinto, en cuanto activo, sa
crifica fuerza y otros instintos; finalmente es frenado; de lo
conirario, parecerfa un despilfarro. En suma, lo «inegoistico».
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lo abnegado. lo imprudente. no es algo especial -—es comin
a todos los instintos—, no piensa en la utilidad de todo el
«ego» (porque no piensa), va contra nuestra utilidad, contra
el «cgo»: y a veces a favor del «ego»; aunque en los dos ca-
S0s inocentemente.

370

Origen de los valores morales—El egoismo vale lo
mismo que vale fisioldgicamente quien lo posee.

Cada individuo representa la Iinea de evolucion (aunque
no solo como la moral. como algo que comienza con el na-
cimiento): cuando representa la evolucién ascendente de la
linea del hombre, su valor es, en efecto, extraordinario, y el
cuidado que inspira la conservacién y la proteccion de su
crecimiento puede ser extremo. (El cuidado de la posibilidad
de futuro que hay en él da al individuo bicn nacido un ex-
traordinario derecho al egoismo.) Si representa, en la evolu-
cion, la linea descendente, la descomposicion, el malestar
cronico, hay que atribuirle poco valor; y la mds elemental
equidad exige que quite a los hombres bien nacidos la me-
nor cantidad de terreno, de tuerza y de sol. En este cuso, la
sociedad tiene el deber de asignar al egoisma sus limites mas
estrechos (el egofsmo puede. a veces, manifestarse de una
manera absurda, enfermiza, sediciosa): ya se trate de indivi-
duos o de capas populares enteras que lo marchitan y dismi-
nuyen. Una doctrina y una religion del «amor» dificulta la
propia afirmacién; una religion de la paciencia, de la resig-
nacion, de la ayuda mutua, en accion y en palabras, pueden
ser de un valor superior en semejantes capas, aun a los ojos
de los dominadores; pues ellas reprimen los sentimientos de
la rivalidad, del resentimiento, de la envidia. propios de los
seres desheredados; divinizan, con el nombre de ideal de hu-
mildad y de obediencia, el estado de esclavitud, de inferiori-
dad, de pobreza. de enfermedad. de opresion. Esto explica
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por qué las clases (o las razas) dominantes. asf como los in-
dividuos. manticnen sin cesar el culto del altruismo. el evan-
gelio de los humildes, el «Dios en la cruz».

It predominio de las elevaciones altruistas cs la conse-
cucheia de un instinto en favor de los desheredados. Aqui. en-
tra en juego la evaluacion mas profunda; «yo no valgo de-
masiado»; este es un juicio puramente fisioldgico: es. mejor
dicho, el sentimiento de impotencia. la falta de un gran sen-
timiento (en los masculos, los nervios, los centros del movi-
miento). La valoracién sc traduce. segin la cultura especitica
de estas capas. en juicio moral o religioso (Ia preponderancia
de los juicios religiosos o morales es siempre un signo de cul-
tura inferior); trata de hallar fundamentos en las esferas por
las que la idea de «valor» ha flegado a su conocimiento. La
interpretacion por la cual el pecador cristiano cree compren-
derse a si mismo es un intento para encontrar justificada la
falta de poder y de confianza en iz prefiere sentirse culpable
a encontrarse vanamente malo. Es ya un sintoma de descom-
posicién el tener necesidad de una interpretacion de este gé-
nero. En otros casos, el desheredado no inquiere la razon de
su infortunio en su «faltas, como hace el cristiano. sino en la
sociedad: tal el socialista, el anarquista, el nihilista: conside-
rando su existencia como algo cuya causa debe ser de al-
guien, estos se aproximan al cristiano, que creen también
poder soportar mejor su malestar y su mala conformacion
cuando encuentran a alguien a quien puedan echarle la culpa.
El instinto de venganza y del resentimiento aparece aqui. en
los dos casos, como un medio de soportar la existencia. como
upa especie de instinto de conservacion: del mismo modo
que la preferencia concedida a la teorfa y a la practica al-
truistas. El odio proveniente del egoismo, ya sea el que nos
es propio (en el cristiano) o el de los demds (el socialista). se
nos presenta asi como una valorizacién en la que predomina
la venganza: y considerado desde otro dngulo, como un ardid
del espiritu de conservacion en los que sufren por el creci-

miento de sus sentimientos de mutualidad y reciprocidad...
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En fin de cuentas, como ya he indicado, esta descarga del
rencor que consiste en juzgar, en rechazar y en castigar ¢l
egoismo (el propio o el ajeno), es también el instinto de con-
servacio en los desheredados. En suma. el culto del altruismo
es una forma especifica del egoismo que se presenta de ordi-
nario en condiciones fisiolégicas particulares.

Cuando el socialista anhela, con admirable indignacion, la
Justicia, el derecho, los derechos iguales. se encuentra bajo la
influencia de su deficiente cultura, que no sabe comprender
la causa de su sentimiento, aparte que este anhelo constituya
un placer para él. Si se encontrase en mejores condiciones, es
muy posible que no pensara asi. buscando su placer en otra
parte. Lo mismo le sucede al cristiano: este calumnia, con-
dena y maldice al mundo. sin exceptuarse €l mismo. En am-
bos casos, estamos aun entre enfermos. a los que sienta bien
el chillar. a los que la calumnia les proporciona un alivio.

371

Cualquier sociedad trata de cavicaturizar a sus adversarios
—por lo menos en su imaginacion— y de ponerlos a caldo.
Semejante caricatura es, por ejemplo. nuestro crimninal. En
medio del régimen aristocrdtico del Imperio Romano. el ju-
dio solia reducirse a la caricatura. Entre los artistas, «Mon-
sieur Prud’homme» y el «burgués»; entre las gentes piado-
sas, el impio; entre los aristocratas, el hombre del pueblo.
Entre los inmoralistas, ¢l moralista es una caricatura: esta-
mos, en mi criterio. en ¢l caso de Platon.

372

Las inclinaciones y poderes elogiados por la moral son
para mi esencialmente iguales a los valores execrados y
rechazados por ella: por ejemplo, la justicia como voluntad
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de poder; volumad de verdad, como medio de voluntad de
poder.

373

La interiorizacion del hombre —Nace cuando los impor-
tantes instintos que la sociedad controla se vuelven contra ¢f
que los siente, alidndose con la imaginacién. Los instintos de
enemistad, crueldad. venganza, violencia, se reabsorben en
la voluntad de conocer; hay codicia e instinto de conquista;
en ¢l artista, la fuerza contenida de disimulo y engafio suele
descubrirse; los instintos se transtorman en demonios a los
que hay que dominar, cteétera.

374

Lu fulsedud —Todo instinto soberano se vale de los de-
mds instintos como st fueran instrumentos, hace de ellos algo
asi como un cortejo de aduladores: no se deja nunca Hamar
por su nombre vil, ni tolera otras alabanzas, a menos que se
sienta al mismo tiempo alabado indirectamente. En torno de
todo instinto soberano cristalizan todas las alabanzas y todas
las censuras para Hegar a un orden fijo y a una etiqueta: esta
es una de las causas de la falsedad.

Todo instinto yue aspira a La dominacion, pero que se en-
cuentra, sin embargo, bajo un yugo. tiene necesidad de va-
lerse, para fortalecerse y para sostener el sentimiento de su
dignidad, de todos los bellos nombres y de todos los valores
reconocidos: fo que hace que se atreva a representarse las
mas de las veces bajo el nombre del «dueno» a quien com-
bate y que quierc librarse (por cjemplo, bajo el reinado de los
valores cristianos, ¢l deseo de la came o el deseo del poder).
Esta es otra causa de falsedad.

En los dos casos reina una ingenuidad absoluta: la falsedad
no participa de la conciencia. Un signo de instinto roto es que
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el hombre vea separadamente ¢l elemento de impulsion y su
«expresion» («la mdscara»), signo de contradiceion interior y
obstaculo para la victoria. La absoluta inocencia en fos gestos,
en la palabra. en los efectos; la «buena concienciar» en la false-
dad: la seguridad con que se concibe después de las palabras
grandiosas v magnificas. Todo lo necesario para la victoria.

En el otro caso: para vencer en la extrema clarividencia.
es necesario el genio del comediante y un gran dominio de
si mismo. Por ello, los sacerdotes son los mas habiles y
conscientes hipderitas, y luego los principes. a quienes el
arte y la estirpe impone una especie de conducta teatral. En
el tercer caso, los hombres de sociedad, los diplométicos. En el
cuarto, las mujeres.

Pensamiento fundamental: la fulsedad es algo tan pro-
fundo, tan multilateral, y la voluntad estd de tal modo diri-
gida contra el conocimiento directo de si mismo, que cuenta
en su favor con la conjetura de una gran verosimilitud: ver-
dad. voluntad de verdad es otra cosa muy distinta y casi un
mero revestimiento. (La necesidad de creer es el mayor
freno a la verucidad.)

«No debes mentir», se nos recomiendal y se nos exige ve-
racidad. Pero el reconocimiento de fo real (el no dejarse en-
gafiar) es mayor por parte de los embusteros. Generalmente
se ha dicho poco o demasiado: la pretension de declararse
con cada palabra que se pronuncia es una ingenuidad.

Se dice lo que se piensa, se es «veraz» $010 bajo ciertos su-
puestos: a saber: el de ser entendido («inter pares»), y luego
el de ser bien entendido (fambién «inter pares»). Nos oculta-
mos contra el extrafio; y el que quiere lograr algo. dice lo gque
ha quenido pensar de si mismo, pero no lo que piensa. («<El
fuerte siempre miente».)

375

La gran moneda falsa nihilista bajo un hdbil abuso de los
valores morales:
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aj Bl amor entendido como un despojo de fa personali-
dad: ipualimente fa compasion.

h1 Unicamente el intelecto, desposeido de su personali-
dad Ceef Tillosofo»), conoce la verdad, «el ser verdadero y la
esencia de las cosas».

) Lt genio, los grandes hombres. Son grandes porqgue
no son ¢llos ni su causa lo que ansian: el valor del hombre
aumenta en la medida que se arruina a sy propio.

) Elarte, obra del «sujeto puro, de voluntad libre», des-
conocimiento de la «objetividad».

¢) La felicidad, fin de la vida la virtud, medio para lle-
gar a este fin.

La compensacién pesimista de i vida en Schopenhauer
es una condenucion «moral». Transposicion de las medidas
del rebafio al dominio metafisico. El «individuo» carece de
sentido, hay que atribuirle, pues, un origen cn el «en si» (y
una significacion de su existencia, como «error»); los padres
N0 30N MAs que Una «causa ocasional».

376

1) La falsificacién de la historia, por principio, para
arrancarle la prueba de la valoracion moral:

a) La decadencia de un pueblo y la corrupeidn.

b) Incremento de un pueblo y lu virtud.

¢} Apogeo de un pueblo («de su cultura»). consecuencia
de su elevacion moral.

2) La falsificacidn sistemdtica de los grandes hombres,
de los grandes creadores. de las grandes épocas:

Se quiere que la fe sea la distincion de los grandes, sin
cmbargo, la falta de consideracidn. el escepticismo, el derecho
de sustraerse a una creencia, la «inmoralidad», forman parte
de la grandeza (César, Federico el Grande, Napoledn, pero
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también Homero. Aristofanes, Leonardo de Vinei, Goethe).
Siempre se omite lo que es esencial en ellos: el libre arbitrio.

377

Una gran mentira de la histonia ha sido hacer creer que la
corrupcion de la Jglesia fue la causa de la Reforma. Cuan-
do solo fue ¢l pretexto. la ilusion de sus propugnadores: las
grandes necesidades que se sentfan buscaron una brutalidad
que las cubriese como un manto espiritual.

378

Schopenhauer considerd el alto intelectualismo como me-
dio de liberacion de la voluntad: no tratd de ver la liberacion
de los prejuicios que trae consigo la emancipacion de los
grandes espiritus, la tipica inmoralidad del genio; marco
como condicion de la actividad espiritual, de la vision «obje-
tiva», que era la que dnicamente tenia en aprecio, ¢l valor
moral de la «renunciacion». La verdad, en el arte mismo, solo
aparecfa después de la extirpacion de |a voluntad.

A través de cualquier idiosincrasia moral veo ya una va-
loracién completamente distinta: yo no admito tal absurda
separacion de «genio» y voluntad, de 1o moral y lo inmoral.
El hombre moral es de una mas baja especie que ¢l inmoral,
1O su Propio tipo; una copia, una buena copia en el mejor de
los casos -—Ila medida de su valor estd fuera de §1—, Yo con-
sidero al hombre por Ja cantidad de energia que encierra, por
la plenitud de su voluntad, y no segan su debitidad y apaga-
miento; una filosoffa que ensefia la destruccion de la volun-
tad me parece una doctrina envilecida y de difamacion... Yo
mido el poder de una voluntad por su manera de enfrentar la
adversidad. por la tortura y el dolor que resiste, convirtién-
dolas en provecho propio; yo no reprocho a la vida su ca-
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rdcter tragico y doloroso, sing que espero siempre gue sea
mis rigo v dolorose que en anteriores ocasiones...

11 colmo de la sabiduria era para Schopenhauer flegar a
la aceptacion de que todo lo existente carece de sentido; cosa
gue mstintvamente hace el hombre bueno... Niega que haya
olra cluse de inteligencia mds alta, considera su criterio
como un «non plus ultra». En sus doctrinas, la inteligencia
s¢ subordina al bien: su mas alto valor (en ¢l Arte, por ejem-
plu) seria preparar la inversién moral, el domiaio absoluto
de tos valores morales.

Justamente con Schopenhauer quiero caracterizar igual-
mente a Kant. Nada griego. completamente inhistérico (pa-
saje sobre ta Revolucion trancesa). y fandtico-moral {(pasaje
de Goethe sobre el mal radical). También se ve la santidad
en su fondo...

Necesito hacer una critica del santo.

Valor de Hegel. «Pasion.»

Filosofia de especiero del senor Spencer: completa au-
sencia de ideal, fucra del hombre mediocre.

Instinto fundamental de todos los filésofos, historiadores
y psicdlogos: todo lo que el hombre valora, Arte, Historia.
Ciencia. Religion, Técnica, debe ser admitido como un va-
lor moral. como condicionado moralmente en su fin, en sus
medios y en sus resultados. Comprenderlo todo en relacion
con un valor supremo, por ejemplo. la pregunta de Rousseau
sobre la civilizacion: «;Mejora por ella ¢l hombre?». Pre-
gunta pueril. pues sabido es que ocurre 10do lo contrario,
cosa que, en detinitiva, habla en favor de la civilizacion.

379

La moral religiosa—VLa emocion. el gran deseo, las pa-
siones del poder, del amor, la venganza, de la posesion, quic-
ren los morahistas arrancarlas, extinguirlas con el fin de pu-
rificar el alma.
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La logica dice: estos deseos ocasionan frecuentemente
grandes males; en consecuencia, son malas, son vituperables.
El hombre debe desentenderse de ellas; si no lo hace, es por-
que no es un hombre «bueno».

Se trata de una 1dgica igual a la que dice: «Si un miem-
bro te duele, arrancalo». En ¢l caso especial de aquel «inge-
nuo campesino», ¢l fundador del cristianismo recomendé la
préctica a sus discipulos, en el caso de excitacion sexual, de
este mandato, ef cual no signitica solamente prescindir de un
miembro, sino transformar de raiz el caracter del hombre:
este queda «castrado»... lgual ocurre con la locura del mora-
lista. cuando, en vez de intentar que las pasiones sean domi-
nadas, pide que se las extirpe. Solo el hombre castrado. con-
cluye siempre, puede ser bueno.

Este espiritu estrecho y nefasto en sentido moral. en vez
de utitizar las grandes fuentes de energia, esos torrentes
animicos frecuentemente peligrosos que brotan con impetuo-
sidad, trata de que desaparezcan.

380

Superacion de las pasiones?—Mucho cuidado si ha de
significar su debilitamiento y destruccion. El problema con-
siste en servirse de ellas, tiranizdandolas por mucho tiempo
(no como individuo, sino como comunidad. raza, etc.). Po-
niendo en ellas, en fin, como una libertad confiada, puesto
que nos aman como buenos servidores, y nos acompanan di-
ligentes en nuestras mejores actividades.

381
La intolerancia de la moral es una expresion de la debili-

dad del hombre: se asustan ante su «inmoralidad», tiene que
negar sus mas fuertes instintos, en vista de que los utiliza de
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mala mancra. or esto, los mds grandes filones de la tierra
permancecn duvante mucho tiempo inexplotados: falta la
fucrza que os hbere.

382

Ilay hombres y pueblos completamente ingenuos que
creen que seria descable un buen tiempo permanente: «In
rebus moralibus»: que el hombre bueno. en definitiva, seria
algo deseable; y precisamente en esto consiste el progreso
de la evolucion humana: que solo €l quede (y a este fin de-
ben dirigirse los diversos esfuerzos). El problema resulta
en alto grado antieconémico y, como queda dicho, el col-
mo de la ingenuidad, nada mds que expresion de la gracia
que el «<hombre bueno» hace (no despierta temor alguno;
hace posibles nuestras expansiones y da lo que se puede
tomar).

383

Dentro de la concepeion de la jerarquia de las pasiones, o
recto y lo normal supone el dominio de la pasion. mientras
gue las pasiones suelen ser consideradas como lo anormal,
lo peligroso, lo semibestial y, en definitiva, por su fin, con-
cupiscencia...

La pasion se degrada: 1) como si ella fuera el movil, no
necesariamente, sino de manera inconveniente; 2) en cuanto
solo persigue algo que carece de valor, un placer...

El desconocimiento de la pasién y de la razén, como si
cstas fucran seres en si, mds que lo que en realidad son, es-
tados relativos de diferentes pasiones y deseos, y como si
cada pasion no tuviera en sf un «quantum de razon...

k-
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Cémo es posible que, bajo la presion de la moral ascé-
tica del renunciamiento a si mismo, los sentimientos del
amor. de la bondad y de la piedad. y aun los de justicia, ge-
nerosidad y heroismo. resulataran casi desconocidos?

La riqueza de personalidad. la plenitud de si mismo, la su-
perabundancia y ¢l deber, el bienestar instintivo y la afirma-
cién personal es lo que en definitiva constituye e} gran sacri-
ficio y el gran amor; un fuerte y divino sentido de lo personal
es 1o que da madurez a estas pasiones, con tanta certidumbre
como el deseo de dominar, de avanzar, como la certidumbre
interior de tener un derecho sobre todos. Los sentimientos
contrarios, segin la acepeién vulgar, equivalen a un mismo
sentimiento; y si no conservamos nuestro propio pellejo y en
€1 nos mantcnemos serenos y valientes, no hay nada que dar
y es perfectamente iniitil tender la mano para proteger y sos-
tener... ;Hasta qué punto se ha podido transformar el sentido
de estos instintos. que ¢l hombre ha llegado a considerar
como precioso o que estd en contra suya? jSacrificio de un
yo aotro yo! ;Vergiienza para esa miserable mentira psicold-
gica, que hasta el presente ha tenido ¢l predominio en la Igle-
sia y en la filosotia influenciada por la Iglesia!

Dada la tendencia del hombre a pecar, este no tiene otro
remedio que odiarse a si mismo Y en el fondo, no tendria el
derecho de sentir frente a sus semejantes otro sentimiento que
ante sf mismo; el amor de los hombres tiene necesidad de una

Justificacidn; debe encontrarse en el hecho de que Dios ha
ordenado este amor. Se deduce, por consiguiente, que to-
dos los instintos naturales del hombres (sus inclinaciones al
amor, etcétera) le parecen prohibidos por si mismos) y que
solo después de haberlos negado, en virtud de 1a obediencia
a su Dios, recobran sus derechos... jHasta ese punto llegé
Pascal, el admirable 16gico del cristianismo! Recordemos sus
sentimientos para con su hermana. «No hacerse amar», es 1o
que en el fondo le parecia ser cristiano.
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Reflexionemos sobre lo caro que se nos hace pagar este
canon moral («un ideal» cuyos enemigos son probablemente
los «cpoistas»),

I.a agudeza melancélica del desprecio de si mismo en Eu-
ropa (Pascal, La Rochefoucauld). 1a debilitacion, el descora-
zonamiento, el reconocimiento del que no quiere ser animal
de rebafio.

La permanente exaltacion de las cualidades mediocres
como las mas valiosas (modestia, sumision y paciencia, la
naturaleza como instrumento).

La mala conciencia mezclada a todo lo que es individual,
original.

El desplacer y, consiguientemente, la vida de los fuertes
amarga.

La conciencia de rebafio convertida en filosoffa y reli-
gion, y su angustia.

Situemos fuera de discusion la imposibilidad psicoldgica
de una accién desinteresada.

386

El hombre verdadero representa, en mi criterio, un valor
muy superior al del hombre que podrfa «desear» cualquier
ideal, tal como se le ha presentado hasta aqui; todo lo que se
ha deseado con relacion al hombre no ha sido mds que di-
gresion absurda y peligrosa, por la cual una especie de hom-
bres particulares querria erigir en ley, por encima de la
humanidad, sus propias condiciones de conservacion y cre-
cimiento; todo deseo de este hombre ha rebajado hasta el
presente el valor del hombre, su fuerza y su certidumbre en
el porvenir; la pobreza del hombre y su mediocre intelectua-
lidad se ponen hoy mas de manifiesto cuando persigue el ob-
jeto de sus deseos; la faculiad que permite al hombre fijar
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valores ha sido, hasta el prescnte, bastante mal desarrollada
para significar la parte del valor efectivo del hombre, y no
solamente del valor «que él desea»; el ideal ha sido hasta el
presente la verdadera fuerza calumniadora del mundo del
hombre, una fuerza que extendié por la realidad su aire en-
venenado, la gran seduccidn de la nada...

D) «Critica de las palabras: enmienda, perfeccion.
elevacion»

387

Medida por la que se ha determinado el valor de las eva-
luaciones morales.

El hecho principal inadvertido: contradiccion contra el «de-
venir moral» y la elevacién y vigorizacién del tipo hombre.

«Homo naturit», La «voluntad de poder».

388

El valor moral como valor aparente., comparacion con los
valores fisiologicos.

389

La refexion sobre lo mas general es siempre atrasada; las
tltimas «deseabilidades» sobre los hombres, por ejemplo,
nunca han sido consideradas por los fildsofos como proble-
mas. El «mejoramiento» del hombre ha sido planteado por
todos de una manera ingenua. como si. en virtud de una in-
tuicion, estuviéramos por encima del problema. ;Por qué ha
de mejorarse el hombre? ;En qué medida resulta deseable
que sea virtuoso, prudente o feliz? Habida cuenta que no se
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conoce ¢l porqué del hombre, semejante opinion carece de
sentido; v st se desea lo uno, a 1o mejor no se puede desear
lo otro. El aumento de la virtud, ¢puede compararse con un
aumento de la prudencia y el juicio? «Dubito»; existen dema-
siadas ocasiones de demostrar lo contrario. La virtud como
{in. en ¢l riguroso sentido de la palabra, ;no necesita, por el
contrario, como medios indispensables, de la desgracia. de
las privaciones y de las maceraciones? Y si, al fin, llegase a
mas altura el conocimiento, ;no se deberfa también renun-
ciar al encarecimiento de la dicha? ;Y el peligro de elegir
como camino para el conocimiento el riesgo. la aventura, la
desconfianza, la seduccion...? Y si se ansia felicidad, quiza
haya que alistarse entre los pobres de espiritu.

390

Engafio y embaucamiento general en el terreno de la la-
mada perfeccion moral. No entendemos nosotros que un
hombre pueda llegar a ser otro si no lo era ya antes, es decir,
si, como muchas veces sucede, no Hevase en si una plurali-
dad de personas, o, por lo menos., de gérmenes personales.
En tal caso, lo que se consigue es que un nuevo actor se si-
tie en escena y que «el hombre antiguo» retroceda. Lo que
ha cambiado no es la esencia. sino la faz... Que alguien deje
de realizar ciertas acciones es un mero «factum brutum»,
susceptible de las mas diversas interpretaciones. Ni siquiera
se consigue siempre superar el habito «ultima ratio» de las
acciones. Aquel que por la fatalidad o por sus condiciones es
un criminal no olvida nada, sino que cada vez aprende mas;
y una gran privacion actiia como ténico sobre su talento...
Para la sociedad, esto no tiene otro interés sino que alguien
deje de cometer ciertos actos: para ello le priva de las con-
diciones en que podria realizarlos; en todo caso, esto es mds
prudente que intentar lo imposible: la fatalidad de rebelarse
contra su sino. La Iglesia, al heredar a la antigua filosoffa en
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este punto, partiendo de otra medida de valor y deseando
salvar las almas, cree en la capacidad expiatoria del castigo,
y ademds, en la fuerza redentora del perdon; ambas cosas
son errores del prejuicio religioso, porque ni el castigo puri-
fica, ni el perdén redime, aparte que lo hecho no pueda ser
deshecho. El perddn no demuestra que algo deje de ser... Un
hecho tiene sus consecuencias en el hombre y fuera del
hombre, independientemente de que haya sido perdonado.
expiado, etc.: independientemente de que la Iglesia haya
convertido a su autor en un santo. La Iglesia cree en cosas
que no hay: en «almas»; cree en efectos que no se producen:
los efectos divinos: cree en estados que no hay: en el pecado,
en la redencion, en la salvacion de las almas; en general, se
queda en la superficic. en signos, gestos, palabras, a los cua-
les da una interpretacion arbitraria. Ha falsificado metodica-
mente la psicologia.

391

«La enfermedad hace mejor al hombre»: esta conocida
afirmacion. que se mantiene a través de los siglos, lo mismo
en la boca de los sabios que en la boca o el hocico del pue-
blo, da qué pensar. Podriamos preguntarnos, respecto a su
posible validez: ;existe un lazo moral entre la moral y la en-
fermedad? La mejora del hombre, considerada en general, es
decir, la indudable humanizacion, refinamiento y bonifica-
cion durante el dltimo milenio, ses quizd una consecuencia
de grandes sulrimientos, de grandes amarguras y privacio-
nes? ;Ha mejorado la enfermedad al europeo? O dicho de
otra manera: nuestra moralidad, nuestra delicada moralidad
moderna, a la que se quiere comparar con la moralidad de
los chinos, jes la expresién de un retroceso fisioldgico...?
Quiza es indtil negar que cada pasaje de la historia en que el
hombre se ha mostrado en toda su pujanza y poder ha traido
tras si un cardcter eruptivo peligroso, durante el cual la hu-
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manidad ha vivido en peligro, y quizd en todos los demas
casos en que ha parecido otra cosa. ha sido quizd porque la
psicolog ha carecido de perspicacia y de valor para lHegar
hasta ¢l fondo: «Cuanto mas sano, fuerte, rico, fecundo, em-
prendedor se siente un hombre, tanto mds inmoralmente
procede». (No debemos suscribir tan triste pensamiento!
Pero, aceptando que por un momento simpatizdsemos con
¢1. jeomo se tluminaria el porvenir! ;Que nos haria pagar el
mundo mas caro que lo que precisamente deseamos con to-
das nuestras fuerzas: la deshumanizacién, el mejoramiento.
la creciente «civilizacion» del hombre? Nada seria mas caro
que la virtud, porque, en definitiva, convertiriamos con ella
¢l mundo en un hospital; y la suprema aspiracion de la sabi-
duria seria convertir a cada hombre en un «enfermero». Ten-
driamos, en etecto, aquel sonado estado de «paz en la tie-
rra». Pero, al mismo tiempo, tendriamos tan poco bienestar,
tan poca belleza, tan poco valor, tan poco peligro. jtan pocas
de esas obras por las cuales ansiamos vivir en el mundo!
Y, ademas, ninguna hazafia. Porque todas las grandes haza-
fas y hechos que se han perpetuado y no han sido barridos
por la ola del tiempo, ;no han sido grandes inmoralidades si
penetramos en su fondo...?

392

Los sacerdotes, lo mismo que los semisacerdotes y los fi-
16sofos, han llamado verdad en todos los tiempos a una doc-
trina cuyo efecto educador era beneficioso o parecia serlo,
una doctrina que nos hacia «mejores» a los hombres. Se pa-
recen por esto a un empirico ingenuo, & un taumaturgo que
hubiera salido del pueblo, que, por haberse servido como re-
medio de un veneno, negase que esto fuese un veneno pre-
cisamente... A las verdades, «las reconoceréis por sus fru-
tos»; tal es el razonamiento hoy, incluso, de los sacerdotes.
Su sagacidad ha sido derrochada de manera bastante funesta,
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para dar a la prueba de fuerza (o «por los frutos») la preemi-
nencia y aun la facultad de decidir todas las demas formas
de la demostracion. «Lo que nos hace buenos debe ser bueno:
lo que no es bueno. no debe engafiarnos», discurren con 16-
gica inexorable. «Lo que da buenos frutos debe ser verda-
dero: no hay otro criterio de verdad...»

Pero si el hecho de hacernos mejores se considera como
argumento, el hecho de hacernos peores debe estimarse
como refutacion... Se demuestra que el error es error exami-
nando la vida de los que lo representan: un paso en falso, un
vicio que refutan... Esta manera indecente de luchar, la que
ataja por debajo y por la espalda. la de los perros, no ha
muerto tampoco: los sacerdotes. a fuer de psicélogos, no en-
cuentran jamds nada mds interesante que husmear en los se-
cretos de sus adversarios; dan pruebas de cristianismo hasta
buscando en las deyecciones del mundo. Ante todo. ante los
hombres de primera categoria en el mundo, ante los maes-
tros, recordemos que Goethe fue en todos los tiempos com-
batido en Alemania (Klopstock mismo y Herder dieron «el
buen ejemplo»: «Dime con quién andas y te diré quién eres»).

393

Hay que ser inmoralista, sin duda alguna, para hacer mo-
ral de accién... Los medios de que se vale el moralista, son
probablemente los mas terribles que se han uiilizado: el que
no tiene valor para la inmoralidad, servira para todo lo que
no suponga ser moralista.

La moral es una «menagerie»: su presuposicion es que
valen las barras de acero mds que la libertad, aun para los en-
jaulados; su otra presuposicién es que hay domadores de tie-
ras que no retroceden ante los medios mds terribles, puesto
que dominan el hierro candente con la mano. Esta especie
espantosa que admite la lucha con las bestias feroces se
llama la de los «sacerdotes».
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El hombre, encerrado en una jaula de hierro con errores,
convertido en una caricatura de si mismo, enfermo, amar-
gada, rencoroso, lleno de desconfianza contra lo que es be-
[lo y bucno en la vida, miserable en todas sus circunstancias.
. C'omo podria justificarse, a pesar de ser un engendro artifi-
cioso, arbitrario, tardio, que los sacerdotes inventaron y a
quicn consideran «el pecador»...?

Para no pensar mal de la moral debfamos poner ¢n su lu-
gar dos conceptos zoolégicos: domesticacion de las bestias
y cria de una determinada especie.

En todo tiempo los sacerdotes dijeron que querian mejo-
rar al hombre... Pero nosotros nos reimos, claro estd, cuando
un domador de fieras habla de sus bestias como de animalcs
mejorados. La domesticacion de las fieras, por lo general, s¢
consigue a fuerza de estropearlas. Como es estropeado y no
mejorado el hombre moral. Aunque menos dafiino...

Lo que yo quicro poner en evidencia con todas mis fuer-
zas es que:

«) No hay peor confusion que la de equiparar los con-
ceptos domesticacion y disciplina. y esto es lo que se ha
hecho... La disciplina, tal como yo la entiendo, es un medio
de acumular enorme cantidad de fuerzas en la humanidad, de
modo que las generaciones puedan edificar sobre el trabajo
de sus antepasados, no solo interior, sino exteriormente, le-
vantando organizadamente su fortaleza sobre ellas...

b) Hay un peligro extraordinario en creer que la huma-
nidad progresard haciendo a los individuos mediocres... La
humanidad es un concepto abstracto. El fin de la disciplina,
aun en los casos mds raros es hacer al individuo mds fuerte.
puesto que el indisciplinado es débil, inconstante y dilapi-
dador.

~

»
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VI

CONSIDERACION FINAL DE LA CRITICA
DE LA MORAL

394

Lo que exijo de todos, pese a que suene mal a los oidos,
s que sometdis a una critica absoluta vuestras valoraciones
morales. Que al impulso del sentimiento moral, partidario de
la sumision mds que de la critica. le preguntéis abiertamente:
¢y por qué sumision? Firmeza. por el contrario. es fo que
hace falta. Esta exigencia de un porqué. esta critica necesa-
ria de la moral debe considerarse precisamente como la
forma presente de la moral, como la especie mas sublime de
moral que os hace honor a vosotros y a vuestro tiempo. Que
vuestra lealtad, vuestra voluntad de no enganaros se mani-
fiesta con estas palabras: «;por que no’», «;ante qué tribunal?».

395
Tres afirmaciones:

Lo vulgar es lo mas elevado (protesta del «<hombre vulgar»).

Lo antinatural ¢s lo mis elevado (protesta de los mal na-
cidos).

Lo mediocre es lo més elevado (protesta de los medio-
cres, del rebafo).

Se ve manifestarse en la historia de la moral una voluntad
de poder, por lo cual. esclavos y oprimidos, fracasados y en-
fermos, y algunas veces los mediocres, pretenden realizar
valores que les son mds favorables.

Desde el punto de la biologia, el problema de la moral no
puede ser mds dudoso. Hasta hoy la moral se ha desarrollado
a costa de los dominadores y de su instinto especitico, de las
naturalezas privilegiadas y superiores, de los independientes
y privilegiados en todos los ordenes.
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Por consigutente, 1a moral es una oposicién permanente a
los esfuerzos de la naturaleza para producir un tipo superior.
Entre sus delectos méds importantes pueden sefialarse: la des-
confianza contra la vida en general (sintiendo su tendencia
como inmoral), falta de sentido, contradiccion (en cuanto los
valores supremos son sentidos como en oposicion a los ins-
tintos superiores), degencracion y destruccion de los carac-
teres superiores, porque justamente en elfos es donde se evi-
dencia el conflicto.

396

¢ Cudles han sido de siempre los valores més predominantes?

La moral como valor supremo en todas las fases de la fi-
losofia (aun entre los escépticos). Resultado: este mundo no
tiene valor por si mismo; se hace necesaria la existencia de
un «mundo verdadero.

Qué ¢s lo que determina el supremo valor en definitiva?
(Qué es esencialmente la moral? El instinto de «decadence»,
los agotados y los desheredados, que de esta manera, ven-
gandose. se sienten sefiores...

Prueba historica: los fildsofos siempre decadentes, siem-
pre al servicio de las religiones nihilistas.

El instinto de decadencia aparece como voluntad de po-
der. Introduccion de su sistema de medios: absoluta inmora-
lidad de estos medios.

LOS VALORES CONTRARIOS QUEDAN SIEMPRE DEBAJO

I) (Coémo es posible semejante cosa? (Por qué la vida,
la perfeccion fisiologica. queda debajo en todas partes? ¢ Por
qué no hay ninguna filosoffa del Si, ninguna religién del Si?

Signos historicos de este movimiento: la religion pagana
que puede sintetizarse en «Dionisio contra el Crucificado».
El Renacimiento. El Arte.

»
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2) Los tuertes y los débiles: los sanos y tos enfermos: las
excepciones y la regla. No hay duda de quién es el mds fuerte.

Aspecto general de la historia: ;es el hombre una excep-
cion en la historia de la vida? Protesta contra el darwinismo.
Los medios de los débiles para mantenerse arriba son: ins-
tinto, humanidad. instituciones.

3) Prueba de este seftorio en nuestros instintos politicos,
en nuestras valoraciones sociales, en las Artes, en la Ciencia.

Los instintos decadentes han predominado sobre los ins-
tintos de progreso.... la voluntad de la nada ha predominado
sobre la voluntad de vivir.

(Es esto verdad? ; No hay quizd una mayor garantia de la
vida de la especie en esta victoria de los débiles y de los me-
diocres? ; No es quiza un medio en el movimiento general de la
vida, un «tempo» retardado, una defensa contra algo peor atin?

Suponiendo que los fuertes Hegasen a dominar en todo y.
por tanto, también en las valoraciones morales, saquemos la
consccuencia de cdmo pensarfan respecto a la enfermedad, el
dolor y el sacrificio. La consecuencia serfa un menosprecio
de si mismos por parte de los débiles; wratarfan de desapare-
cer y de disolverse. ;Y serfa esto deseable? ; Podria desearse
un mundo en el que faltara la influencia de los débiles, su fi-
nura, su circunspeccion, su espiritualidad, su flexibilidad...?

Hemos visto la pugna de dos voluntades de poder (en el
caso especial tenemos un principio: dar la razon al que hasta
ahora ha estado postergado y quitdrsela al que hasta ahora ha
dominado): hemos reconocido el verdadero mundo como un
mundo de «engafio». y la moralidad como una forma de inmo-
ralidad. Nosotros no decimos «el mas fuerte no tiene derechio».

Hemos comprendido lo que constituye el mas alto valor y
lo que determind su victoria sobre el valor contrario: se tra-
taba del mis importante numéricamente.

Purifiquemos el valor contrario, el de la infeccion y de la
falta de cardcter, el de la degeneracion por todos reconocido.

Frente al restablecimiento de la naturaleza, la liberacién
del morbo moral.
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[ motal ¢s un error Gtil, sobre todo para los mds grandes
y lilies de prejuicio de sus propugnadores, una mentira for-
zosamente estimada.

398

Conquistemos la verdad de manera que no necesitemos
demasiado la disciplina de la moral. En caso de que se juz-
gue la vida moralmente, rechazarla.

No debemos crear personajes imaginarios y, por cjemplo,
decir: «La naturaleza es cruel». Se siente alivio, comprendien-
do que no hay tal ser central responsable.

Evolucion de la humanidad. A) Lograr un cierto poder so-
bre la Naturaleza y, por consiguiente, un inevitable poder so-
bre el hombre. (La moral era necesaria para realizar al hom-
bre en su lucha contra la Naturaleza y con la «bestia feroz».)

B) Una vez alcanzado el poder sobre la Naturaleza, puede
utilizarse para conseguir el desenvolvimiento del hombre Ii-
bremente: la voluntad de poder como elevacion y vigoriza-
cion del individuo.

399

La moral, como ilusion de la especie, para animar a los
individuos a que se sacrifiquen por el porvenir, concedién-
dole aparentemente un valor infinito para que con semejante
conciencia de si tiranice otros terrenos de su naturaleza y no
se contente faciimente consigo mismo.

Profundo agradecimiento para todo aquello que la moral
nos ha proporcionado hasta ahora; pero ahora una nueva
presion que serfa fatal. Ella obliga, en cuanto es sinceridad,
a la negacion de fa moral.
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400

En qué medida a negacidn de la moral es adn un trozo de
su propia fuerza. Nosotros, los europeos, llevamos la sangre
de los que murieron por su fe. Hemos admitido Ia moral de
manera terrible y seria y no hay nada que no le hayamos
sacrificado. Por otra parte, nuestra delicadeza espiritual
Ia hemos alcanzado precisamente por una viviseccion de la
conciencia. Todavia sigue siendo para nosotros un misterio el
«;donde?» al que nos sentimos empujados después de haber
sido arrancados a nuestro antiguo suelo. Pero este mismo
suelo nos ha infundido la fuerza, que ahora nos impulsa a lo
lejos, a la aventura, a las playas donde somos arrojados: no
hay eleccion, tenemos que ser conquistadores, porque ya no
tenemos suelo donde podamos establecer nuestros lares,
donde nos podamos sustentar. Un oculto «si» nos impulsa,
que es mds fuerte que todas nuestras negaciones. Nuestra
misma fortaleza ya no tolera aquel antiguo suelo comodo:
nos atrevemos a ir mas alld; a pensar que el mundo es adn
rico ¢ inexplorado, y aun irse a fondo es mejor que hacerse
indeciso y sentirse envenenado. Nuestra propia fortaleza
nos lanza al mar, alli donde todos los soles se han puesto...
Nosotros sospechamos un nuevo mundo...

VII
CRITICA DE LA FILOSOFIA
1. CONDICIONES GENERALES
401
Procuremos alejar de nosotros alguna de las supersticio-

nes que han prevalecido hasta el momento en relacion con
los tilésofos.
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Los filosolos combatieron y combaten la apartencia. el
cambio, ¢l dolor, la muerte, lo corporal, los sentidos, el des-
tino y la falta de libertad, contra la ausencia de finalidad.

Puesto que creen primeramente en: |) el conocimiento
absoluto; 2) el conocimiento por el conocimicnto; 3) en la
alianza de la virtud y de la felicidad; 4) en la cognoscibili-
dad de las acciones humanas. Se sienten dirigidos por valo-
raciones instintivas, sobre las cuales reflejan los estados «an-
teriores» de cultura (mas peligrosos).

403

JQué les falta en realidad a los filosofos?: 1) sentido his-
torico; 2) conocimiento de la psicologia; 3) un fin futuro.
Hacer critica sin ninguna clase de ironia exenta de prejuicios
morales.

404

Los filosofos: 1) han tenido siempre la mas admirable ap-
titud para la confradictio in adjecto. 2) han tenido tanta con-
fianza en los conceptos abstractos como desconfianza en los
sentidos: no han comprendido que concepto y palabra son
bienes heredados de épocas en que los cerebros andaban
muy cegados.

Los tilosofos no deben dejarse regalar los conceptos, no
solo deben purificarlos y esclarecerlos, sino que deben ha-
cerlos, crearlos, establecerlos y persuadir con ellos. Siempre
se ha confiado que los conceptos suponian como un presente
de los cielos; y en dltimo término, que eran la herencia dc
nuestros antepasados, tanto de los tontos como de los habi-
les. Esta piedad contra lo que nosotros enconframos consti-

¥y
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tuye quiza el elemento moral en el conocimiento. Es preciso,
en fin. un escepticismo total ante los conceptos tradicionales
(como el que poseyd Platon, naturalmente, el cual ensefié
todo lo contrario).

405

Poscido de profunda desconfianza contra los dogmas de
la teorfa del conocimiento, me gustaba asomarme a tal o cual
ventana, pero cuidaba de no detenerme mucho tiempo, pues
me parecia muy perjudicial. Ullimamente, solia preguntar-
me: ;es posible que un instrumento pueda criticar su propia
capacidad? Pero, sobre todo. pensaba que nunca hubo un es-
cepticismo ni un dogmatismo en la teoria del conocimiento
sin un pensamiento oculto: que csta teoria tiene solo un valor
de segundo orden cuando se piensa-qué es lo que nos lleva a
esa posicion.

Idea fundamental; tanto Kant, como Hegel o como Scho-
penhauer —lo mismo la actitud escéptico-epogistica, que la
histérica y la pesimista— son de origen moral. No conozco
a nadie en realidad que se haya permitido hacer una critica
de las valoraciones morales: y las contadas tentativas de lle-
gar a una historia del origen de estos sentimientos (las dar-
winistas inglesas y alemanas) tan poco me gustaron, que
pronto les volvi la espalda.

La posicion de Spinoza, su negacién y refutacion de los
juicios morales, solo tiene una explicacion como una conse-
cuencia de su Teodicea.

406

La moral, como suprema desvalorizacion.—Q nuestro
mundo es obra y expresion («modus») de Dios, y en tal caso
debe ser completamente perfecto (Leibniz) —y nadie duda
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que scpamos lo que es la perfeccion—. y el mal solo una
aparicneia (mas radicales en Spinoza los conceptos bien y
malb). o del supremo fin debe ser deducido Dios (como con-
secuencia de un favor de Dios, que nos permite elegir entre
¢l bien y el mal: el privilegio de no ser autématas; «Libertad»
del peligro, del error, de la eleccion falsa..., por cjemplo,
Simplicio en su comentario a Epicteto).

O nuestro mundo es impertecto. el mal y el pecado son co-
sas reales; en este caso el mundo no puede ser verdadero. y el
conocimiento es el dnico camino para negarlo, es un error
que, como error, puede ser reconocido. Esta es la opinidn de
Schopenhauer, basindose en los supuestos de Kant. Todavia
mas desesperado es Pascal: puesto que entiende que como ¢l
conocimiento tambicn estd corrompido y falscado, es necesa-
ria la revelacion para comprender el valor negativo del mundo.

407

La costumbre de las autoridades absolutas ha creado una
especie de necesidad de las autoridades absolutas. tan fuerte,
que aun en épocas criticas como la de Kant, se muestra su-
perior a la necesidad critica, y. en cierto sentido. se apodera
del trabajo del entendimiento critico y lo pone al servicio de
sus fines. En la siguiente generacion. gue por su instinto his-
torico tiene un concepto relativo de la autoridad, se nota, a
pesar de esto, su dominio. cuando también en la filosofia de
la evolucion de Hegel, la historia, bautizada en filosofia, se
pone al servicio de la idea moral y es considerada como la
realizacion progresiva de dicha idea moral. Desde Platon,
la filosofia estd bajo el dominio de la moral. [gualmente y en

_sus antecesores, se advierten destellos de interpretaciones
morales (en Anaximandro, la ruina de 10das las cosas como
castigo por su emancipacion del Ser puro; en Herdclito, la re-
gularidad de los fenémenos como prueba del cardcter moral
de todo el devenir).
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La marcha de la filosofia se ha visto siempre obstaculi-
zada por los prejuicios morales historicos.

En todas las épocas se han tomado los «bellos pensa-
mientos» por argumentos; los «pechos hidalgos», por el fue-
lle de la divinidad; la conviccion como «criterio de la ver-
dad»; la necesidad del adversario, como signo interrogante
de la sabiduria; esta falsedad, esta falsa moneda la encontra-
mos por toda fa historia de la filosofia. Descontados los es-
timables. pero raros escépticos, en ninguna parte encontra-
mos un instinto de honradez intelectual. U]timamentc, el
mismo Kant, en toda su inocencia de esta corrupeion de los
pensadores. ha tratado de constituir cientificamente el con-
cepto de «razon practica», y hasta inventd una razon para
prescindir de la razon a ratos: a saber, las necesidades del co-
razon cuando hablan la moral y e] «deber».

409

Hegel: su lado popular. la doctrina de la guerra y de los
grandes hombres. El derecho es de los victoriosos: de esta
manera expone el progreso de la humanidad. Intento de ex-
plicar el dominio de la moral por la historia.

Kant: un reino de valores que se sustrae a nosoltros, tan in-
visible como real.

Hegel: una evolucion demostrable, que se va haciendo vi-
sible, del reino de la moral.

Nosotros no queremos engaiarnos con la manera kan-
tiana ni con la moral hegeliana; no creemos, como les ocu-
mio a ellos, en la moral. Por tanto, no tenemos que crear nin-
guna filosofia para fundamentar la moral. Tanto el criticismo
como el historicismo se nos presentan carentes de interés en
tal sentido. ;En qué sentido lo tienen?
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Lo importancia de la filosofia alemana (Hegel).—Pensar
un panteisine en gue el mal, el error y el dolor no se sientan
conto argumentos contra la divinidad. Esta magnifica inicia-
tiva ha sido utilizada en forma abusiva por los poderes exi-
gentes (Estado, etc.) para sancionar con ella la nacionalidad
de dichos poderes.

Schopenhauer aparece, por ¢l contrario, como hombre en-
carnizadamente moral, que para conservar su tesoro moral
pide la negacién del mundo. Por dltimo, se hace «mistico».

Yo mismo busqué una justificacidn estética: jcomo es ad-
misible la fealdad del mundo? Tomé la voluntad de la be-
lleza, de la persistencia en las mismas formas, como un me-
dio temporal de conservacion y de salud: pero la eterna
creacion, asf como la eterna destruccion, me parecen ligadas
fundamentalmente al dolor. La fealdad es una manera de con-
siderar las cosas bajo la voluntad, un sentido, un nuevo sen-
tido. puesto en las cosas que han dejado de tenerlo: la fuerza
acumulada, que es el resorte de los creadores: sentir lo histo-
rico como insostenible, abortado. digno de ser negado, feo.

411

Mi primera solucioén: la sabidurfa dionisiaca. Placer en la
destruccidn de lo mds noble y en ver como paso a paso se v
corrompiendo; como placer por lo que viene, por lo luturo.
que triunfa sobre lo existente. Dionisiaco: identificacion
temporal con el principio de la vida (comprendida la dicha
del martir).

Mis innovaciones: ulierior desarrollo del pesimismo: el
pesimismo del intelecto. la critica moral, disolucion del al-
timo consuelo. Conocimiento de los signos de la decadencia:
toda accion fuerte es velada por la quimera; fa cultura aislada
es injusta y por lo mismo, {uerte.

¥
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1) Mis combates contra la decadencia y la creciente men-
gua de la personalidad. Yo buscaba un centro nuevo.

2) Reconocimiento de la imposibilidad de este esfuerzo.

3) Mientras avanzo en la carrera de disolucion, encuen-
tro para los individuos nuevos manantiales de fuerzas. jDe-
bemos ser destructores!

Yo conocia que el estado de disolucion en que los seres
individuales se pueden perfeccionar como nunca —un mo-
delo v un caso individual de la existencia universal—. Contra
el sentimiento paralizador de la disolucién universal y de la
imperfeccion universal, sostuve ¢l «eterno retorno»,

412

Se busca la imagen del mundo en la filosofia, que cs
quiza lo mas confortable; es decir. en nuestro instinto mas
poderoso. jTambién a mi me sucede eso!

413

La filosofia alemana en conjunto —Leibniz. Kant, Hegel.
Schopenhauer, para citar a los mds importantes— es el gé-
nero més profundo de romanticismo y de melancolia que se
ha concebido: ¢l anhelo hacia lo mejor de otro tiempo. Nin-
gun lugar ya es nuestra patria; se ansia por tin volver atrds
para encontrar un hogar, porque solo alli se podia encontrar:
iy estamos en el mundo griego! Pero precisamente allf estin
todos los puentes rotos, si se exceptia el arco iris de los con-
ceptos. ;Conduciéndonos siempre a todos los hogares y pa-
trias que ha habido para las almas griegas! jHay que ser muy
fino, muy ligero, muy sutil, en efecto. para poder caminar
por estos puentes! Pero jqué felicidad es ya este deseo de es-
piritualidad, casi de espectralidad! ;Cudn lejos se estd con
esto de la «presion y choque» de la miopia mecdnica de las
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ciencias naturales, del estruendo de feria de las «ideas mo-
dernas-! Se guicre volver atrds por los Padres de la Iglesia a
fos griepos, por el Norte hacia el Sur, por las férmulas a las
formas: se goza adn con lo que tue el fin de la Antigiiedad,
¢l enstianismo, como un acceso a elia, como un buen trozo
del viejo mundo, como mosaico resplandeciente de antiguos
coneeptos y antiguos prejuictos. Arabescos, volutas, rococod
de abstracciones escolisticas —siempre mejorando; es de-
cir, mds finas y sutiles que la realidad plebeya y aldeana del
Norte europeo; siempre como protesta de una espiritualidad
mads alta contra las guerras de aldeanos y las insurrecciones
populares, que se ensefiorearon del gusto espiritual en ¢l
norte de Europa y que encontraron su jefe en aquel gran «an-
tiespiritual», en Lutero—; en este sentido, la filosoffa ale-
mana es un fragmento de la Contrarreforma y, si se quiere,
el renacimiento o la voluntad de renacimiento. voluntad de
seguir en el descubrimiento de la Antigiledad, en las excava-
ciones de la antigua filosofia. ante todo de la filosofia preso-
crética, jel mas soterrado de todos los templos griegos! Pro-
bablemente, algunos siglos mds tarde, se juzgard que toda
filosofia alemana fundamente su dignidad en una gradual re-
conquista del antiguo terreno, y que toda aspiracion a la
«originalidad» parece lamentable y ridicula con relacién a
aquella alta aspiracidn de los alemanes, el lazo con los grie-
gos, el tipo de hombre mds elevado que se ha conocido. Otra
vez volvemos a acercamos a aquellas formas fundamentales
de explicacién del mundo que el espiritu griego hallé en
Anaximandro. Herdclito, Parménides, Empédocles, Demo-
crito y Anaxdgoras —nos hacemos mds griegos de dia en
dia, ltimamente en los conceptos y valoraciones, como tan-
tasmas helenizantes—, esperando que llegard un dia en que
tambi€n acaezca con nuestro cuerpo. ;En esto se tunda mi
esperanza en el cardcter alemdn!
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No busco prosélitos para la filosofia: es necesario, resulta
deseable que el filosoto se convierta en una planta rara. Nada
mds contrario que el elogio didéctico de la filosofia. como lo
hacen Séneca o Cicerdn. La filosotia no tiene que ver nada
con la virtud. Permitaseme decir que incluso el hombre cien-
titico no tiene nada que ver con el filosofo. Lo que yo desea-
ria es que en Alemania no se perdiese radicalmente el con-
cepto del filosofo. Bajo tan preclaro nombre, jexisten tantos
seres hibridos que quieren ocultar su fracaso en Alemania!

415

Intento establecer el mas dificil ideat def filosofo. Ef saber,
no importa nada. El sabio es el animal de rebafio del conoci-
miento, que investiga porque se lo ordenan y se lo ensefian.

416

Hay una supersticion acerca de los filosofos: la de con-
fundirlos con los hombres de ciencia. Como si los valores se
ocultasen en las cosas y hubiera que sacarlos de ellas. En qué
medida investigaban bajo el intlujo de valores dados (su
odio a las apariencias, al cuerpo, etc.). Schopenhauer, en re-
lacién con la moral (burla del utilitarismo). La confusion es
tan grande dltimamente, que hasta al darwinismo se le con-
sidera filosofia, quizd por su domino entre los hombres de
ciencia. Los mismos franceses. Taine entre ¢llos, investigan
sin valerse de antemano de la medida de los valores. El res-
peto a los hechos se ha convertido en algo asi como un culto.
De hecho, se destruyen los valores existentes.

Explicacién de este error. El destinado a mandar nace
raras veces, se interpreta mal a si mismo. Se trata de desor-
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bitar la autoridad y ponerla en las circunstancias. En Ale-
mania fa valoracion del critico pertenece a la historia de la
creciente virilidad. Lessing, por ejemplo (Napoleén sobre
Gocthe). Es un hecho que el romanticismo aleman hizo re-
troceder este movimiento. y el lamamiento de la filosofia
alemana hace referencia a aquel como si con él se hubiera
confurado el peligro del escepticismo y hubiera podido demos-
trarse fa te. En Hegel culminan ambas tendencias: generaliza
en el fondo el hecho de la critica alemana y el hecho del ro-
manticismo alemidn —una especie de fatalismo dialéctico,
pero en honor del espiritu y subordinando positivamente los
filésofos a la realidad—. Ef critico, nada mis que prepara.

Con Schopenhauer declina el tema de los filésofos: se
trata de una determinacion del valor: pero siempre bajo el
yugo del eudemonismo. El ideal del pesimismo.

417

Teoria y prdctica—Distincion funesta. como st existiese
un iastinto particular del conocimiento, que despreocupada
de los problemas de utilidad y de peligro, se precipitase cie-
gamente hacia la verdad: y luego. aparte de este instinto,
todo el mundo de los intereses practicos...

Al contrario, yo trato de mostrar qué clase de instintos han
actuado detris de todos estos tedricos puros; cdmo los mis-
mos, de manera irremediable bajo el imperio de sus instintos.
se han precipitado sobre algo que para ellos, solamente para
ellos, suponfa la verdad. La lucha de los sistemas, sin perder
de vista la de los escripulos de la teoria del conocimiento, es
una lucha de instintos determinados (las formas de la vitali-
dad, de Ia regresion. de las clases, de las razas, etc.).

El Hamado instinto del conocimiento debe ser reducido a
un instinto de apropiacion y de dominjo: de acuerdo con este
instinto se han desarrollado los sentidos. la memoria, 1os ins-
tintos. ete. La reduccion mds rapida posible de los fendme-
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nos, la economia. la acumulacion de los tesoros logrados en
el terreno del conocimiento (es decir, de un nuevo hecho
propio y manejable...).

La moral es una ciencia tan especial porgue es practica en
sumo grado, hasta el punto de que la posicion del conoci-
miento puro, la probidad cientifica, es pronto abandonada en
el momento gue la moral exige sus respuestas. La moral dice:
yo «ttecesito ciertas» respuestas; las razones, los argumentos
vendrdn después, y si no duieren venir que no vengan...

«; COomo se debe obrar?» Si pensamos que desde hace mi-
les de anos nos hemos tenido que enconirar con un tipo
soberanamente desarrollado, en el que todo se ha hecho ins-
tinto, oportunidad, automatismo. fatalidad, la urgencia de se-
mejante cuestion moral nos parecera fatalmente cémica.

. Como se debe obrar? La moral fue siempre un equivoco;
en realidad, una especic a la que una fatalidad interior im-
pulsaba a obrar de tal o cual modo, «querfa» justificarse cle-
vando su norma de conducta 4 norma universal.

<Como se debe obrar?, no es causa, sino efecto. La moral
continua; el ideal llega al final, Por otra parte. la aparicion
del escripulo moral (dicho de otro modo: la conciencia de
los valores segiin los cuafes se obra) es un cierto estado en-
fermizo; las €pocas fuertes y los tiempos vigorosos no refle-
xionaban sobre sus derechos, sobre los principios de su con-
ducta, sobre el instinto y la razén. Llegar a ser consciente
supone un signo de la verdadera moralidad, es decir, la se-
guridad instintiva en la accién, se la han llevado los demo-
nios... Los moralistas son, como cada vez que se crea un
nuevo mundo de la conciencia, signos de una leccion, de una
depauperacion, de una desorganizacion. Los hombres pro-
fundamente instintivos tienen pénico a la logificacion del
deber; entre ellos encontramos adversarios pirronicos de la
dialéctica y de la cognoscibilidad en general... Una virtud es
refutada como un «para».

Tesis: la aparicion de los moralistas coincide con los
tiempos en que la moralidad ha terminado.
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Tesis: el moralista es un elemento disolvente de los ins-
tintos morales. aunque él esté convencido de guie es su res-
taurador,

fesist lo gue realmente impulsa a los moralistas no son
los instintos morales. sino los instintos de decadencia, tradu-
cidos en las formulas de ta moral (sienten la inseguridad de
10$ INstintos como corrupcion).

Tesis: los instintos de decadencia que los moralistas quie-
ren que prevalezcan sobre el instinto moral de las razas y las
épocas fuertes, son:

1) Los instintos de los débiles y de los desheredados.

2) Los instintos de las excepeiones, de los solitarios, de
los desarraigados. del abormus en grande y en pequeiio.

3) Los instintos de los que sutren habitualmente. que ne-
cesitan una explicacion noble de su estado y que por ¢sto
ticnen que ser lo menos fisidlogos posible.

418

Hipocresia del espiritie cientifico—No se debe aparen-
tar espiritu cientifico alli donde no hay tiempo para ser
cientifico: aunqgue también el verdadero investigador tiene
la vanidad de presumir de una especie de método. que en el
fondo atin pertenece a su tiempo. lgualmente no debe fal-
sear cosas e ideas a las cuales ha llegado de otro modo, por
medio de una talsa apariencia de deduccién y dialéetica.
Asi falsed Kant, en su moral, sus inclinaciones psicoldgicas
intertores; otro ejemplo mds moderno es la ética de Herbert
Spencer. No debemos desvirtuar ni disfrazar la manera
de cdmo llegaron a nosotros nuestros pensamientos. Los
libros mas profundos ¢ inagotables tienen siempre algo
del caricter aforistico e improvisado de los «pensamientos»
de Pascal. Las fuerzas y valoraciones impulsoras permane-
cen largo tiempo bajo la superficie: lo que aparece es ¢l
efecto.
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Yo me prevengo contra toda la poesia del espiritu cien-
tifico:

1) Respecto de la exposicion, cuando no corresponde a
la génesis de las ideas.

2) En las pretensiones del método, que quiza en una de-
terminada época de la ciencia ain no es posible.

3y En las pretensiones de objetividad, de frfa impersona-
lidad, en las que. como en todas las demas valoraciones, des-
pachan nuestros hechos interiores con dos palabras. Hay for-
mas comicas. por ejemplo. la de Saint-Beuve, que siempre
se afano por mostrar en cualquier lado, con pasion y color. el
«pro» y el «contra». y con gusto lo hubiera apartado de su vida.

419

«Objetividad» en el filosafo—Indiferentismo moral hacia
si, ceguera frente a las bucnas y malas consecuencias, impre-
meditacion en el uso de medios peligrosos, perversidad y plu-
ralidad del cardcter consideradas y wilizadas como excelencia.

Mi profunda indiferencia conmigo mismo: no quiero sa-

car ningtin provecho de mis conocimientos, ni tampoco apro-
vecharme de las consecuencias que puedan traerme. Aquf
debe incluirse 1o que pudiera llamarse corrupcion del cardc-
ter; esta perspectiva estid tuera del asunto: yo administro mi
cardcter, pero no se me ocurre ni comprenderlo, ni variarlo;
el calculo personal de la virtud no ha entrado ni por lo mas
remoto en mi cerebro. Me parece que se clerran las puertas
del conocimiento en cuanto se interesa uno por su caso par-
ticular, o bien por la «salvacion de su alma... No hay que
tomar tan en serio la moralidad propia, y atender un poco
mds a la contraria...

Se cuenta demasiado con una especie de patrimonio he-
redado de la moralidad; intuyéndose que se puede dilapidar
y tirar mucho por la ventana sin por ello empobrecerse en
exceso. Nunca sienten la tentacion de admirar las «bellas al-
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mas»: sicipre sospechan que son superiores a ellas. Acogen
los fenonienos de virtud con una ironfa intertor: déniaiser la
verin. seorcio placer.

Dar vuchias alrededor de si mismo: no sentir el menor de-
seo de ser «mejor», ni siquiera de «variar». Interesar para no
echar lazos a las cosas con pretexto de moralidad.

420

Para lu psicologia de los psicologos.—Nos referimos en
principio a los del siglo x1X, y no a los arrinconados incapa-
ces de ver nada ante sus narices. contentos con enterrarse en
s{ mismos. Nosotros, psicélogos del porvenir, nos inclina-
mos bastante a la autoobservacion: estimamos como sin-
toma de degeneracion que un instrumento se «quiera co-
nocer a si mismo»: al ser instrumentos del conocimiento.
quisiéramos tener toda la ingenuidad y toda la precision de
un instrumento; por tanto, no tenemos necesidad de anali-
zarnos, de «conocemos». Primera nota del instinto de con-
servacion del gran psicélogo: nunca se investiga a s mismo,
no tiene ojos, no tiene interés, no tiene curiosidad de si
mismo... El gran egofsmo de nuestra voluntad dominadora
nos exige cerrar los 0jos a nuestra persona; obligandonos a
ser «<impersonales», «desinteresados», «objetivos». ;Oh, qué
diferentes somos de todo esto! Quizd porque nosotros no so-
mos psicélogos en un grado excéntrico.

No nos parecemos a Pascal, no solemos preocupamos lo
mds minimo de la «salud del alma», de nuestra propia telici-
dad ni de nuestra virtud. No tenemos tiempo ni curiosidad
para volvemos hacia nosotros mismos. Pero es més, si nos
detenemos un poco, nosotros en principio desconfiamos de
todo aquel que se dedica a reflexionar sobre su ombligo, por-
que para nosotros la autoobservacién es algo asi como una
forma degenerativa del genio psicoldgico, como algo que nos
pierde en un mar de dudas respecto al instinto del psicélogo:
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de la misma forma que el ojo del pintor denuncia degenera-
cién, cuando detrds de él aparece el afan de ver por ver.

2. PARA LA CRITICA DE LA FILOSOFIA GRIEGA

421

La aparicion de los titdsofos griegos desde Socrates es
realmente un sintoma de decadencia; los instintos antihelé-
nicos adquieren supremacta...

La «sofistica» es ain completamente helénica —incluidos
Anaxdgoras, Demdcrito, los grandes jénicos—: pero como
formas de transicion. La Polis pierde la fc en la peculiaridad
de su cultura, en el derecho de dominio sobre cualquier otra
Polis... Se cambia la cultura, es decir, «los dioses», por lo
que también se pierde fe en el derecho primordial del deus
autochthonus. Se mezelan los bienes y fos males de diversas
procedencias; se desdibujan los limites entre el Bien y el
Mal... Este es el sofista...

El filosofo, por el contranio, es la reaccion; él quiere la an-
tigua virtud. Ve la razén de la decadencia en la ruina de las
instituciones, quicre las viejas instituciones; ve la decadencia
en la ruina de la autoridad: quiere nuevas autoridades (viaje
al extranjero, conocimiento de las literaturas extranjeras, de
las religiones exoticas...); quiere la «Polis» ideal, mientras

que el concepto de «Polis» tuvo su época (aproximadamente
como los judios se mantienen como colectividad después de
haber caido en esclavitud). Se interesaba por todos los tira-
nos: quiere restablecer la virtud como force majeur:

Paulatinamente, se acusé a todo lo helénico como de-
cadente (y Platon resulta tan ingrato como Pericles, Homero,
la tragedia, la retdrica, asi como los profetas, incluidos David
y Saul). La decadencia de Grecia se interpreta como una ob-
jecion a los fundamentos de la cultura helénica. Error fun-
damental de los fildsofos. Conclusion: el mundo griego des-
aparece. Causas: Homero, el Mito, la moralidad antigua, etc.
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El desarrollo antihelénicos de las valoraciones filosoficas:
lo cgipeio («Vida tras la muerte» como Juicio final); lo semi-
tica (i «dignidad del sabio». el «Scheich»): los pitagadricos.
¢l culto subterraneo, el silencio, el terror del mds alld emplea-
do como medio, la matemdtica: valoracion religiosa, una es-
puecie de comercio con el todo césmico; o sacerdotal, o as-
cético, lo trascendente —la «dialéctica»—; yo pienso que ya
en Platdn se descubre una horrible y pedantisima sutileza del
concepto. Decadericia del buen gusto intelectual. hasta el ex-
tremo de no sentirse lo feo y chillén de 1oda dialéetica directa.

Se unen las dos tendencias: movimientos y extremos: «) la
decadencia opulenta, amable y maliciosa. la que ama el lujo
y elarte: bl el ennegrecimiento del «pathos» moral religioso,
el endurecimiento estoico. la calumnia platdnica de los sen-
tidos. la preparacion del werreno para el cristianismo,

422

Compréndase la corrupeién de los psicologos por la
idiosincrasia moral: Nadie, entre los fitosofos antiguos. tuvo
e] valor de afirmar la teoria de la voluntad no libre (es decir.
de afirmar una teoria que niega la moral); nadie tuvo el valor
de definir como un sentimiento de poder lo que hay de tipico
en la alegria, en 10da especie de alegria («felicidad» ) pues la
alegria que proporciona el poder era considerada como innio-
ral: nadie tuvo el valor de considerar 1a virtud como una conse-
cuencia de Ja mmoralidad (de una voluntad de poder) al servi-
cio de la especie (0 de la raza, de la «polis»), pues Ju voluntad
de poder era considerada como una inmoralidad.

En toda la evolucién de la moral no hay una sola verdad:
los elementos ideales con los que se trabaja tienen mucho de
ficciones: los hechos psicoldgicos sobre los que general-
mente nos basamos, falsos: todas las formas de la l6gica que
se introducen en el reino de la mentira, sofistnas. Lo que dis-
tingue a los filosofos de la moral es la completa ausencia de
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toda limpieza, de toda disciplina de Ja inteligencia. Conside-
ran los «belios sentimientos» como argumentos; cuando su
pecho se cleva consideran que el mismo se anima por el so-
plo de la divinidad... Lu filosolfa moraf es el periodo esca-
broso en L historta del espivitu,

El primer gran ejemplo: bajo el nombre de moral y con su
patrocinio, nos hemos entregado al delito mas grave que
puede comcterse. cayendo en una obra decadente por todos
conceptos. No insistimos nunca bastante en la atirmacion de
que los grandes {ilosolos griegos son los que representan la
decadencia de toda verdadera capacidad griega y que hacen
a estidecadencia contagiosa.., Esta «virtud», hecha comple-
tarmente abstracta, fue la gran seductora, lanzando a los hon-
bres a hacerse por su parte también abstractos; es decir, He-
viandolos a disolverse.

El momento no puede ser mas curioso: los sofistas co-
mienzan fa oritica de la moral, el primer conocimiento de la
moral ~—colocan unas frente a otras, la mayor patte de las
evaluaciones morales—; dan a entender que cualquier moral
se justifica desde el punto de vista de Ta dialéctica; es decir,

due nos ensefian como loda fundamentacion de una moral
debe ser necesariamente sofistica —proposicion que fue de-
mostrada luego. en ¢} estlo muis clevado. por los fildsofos
antiguos posieriores a Platon (hasta Kant)—; establecen fa
primera verdad de que una moval en si», un «bien en si» no
existen, y que es focura hublar de verdad en este terreno.
(Dande estaba, pues, en esta época, la probidad intelectual?

La cultura gricga de los sofistas tenia sus raices en todos
los instintos griegos; torma parte de ki cultura de fa época de
Pericles, tan necesariamente como Platon no puede formar
parte de ella; ticne sus precursores en Herdclito, en Demd-
crito, en los tipos cientificas de la antigua tilosofia; encuen-
tra, por ¢jemplo, su expansion en fa cultura superior de un
Tucidides. Termind por tener razdn; todo progreso del cono-
cimiento psicoldgico o moral ha restausado a los sofistas...
Nuestro espiritu actual es igual gue el espiritu de Herdclito,
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Democrito, Protigoras... Basta decir que es protagorico,
pucs precisaniente Protdgoras resumi6 en €} el de Demacerito
y ¢f suyo.

’laton, un gran Cagliostro (recordemos la manera como lo
juzeaba Epicuro; en la manera que lo juzg Timdn. el amigo
de Pirrdn). La lealtad de Platon. ;no estd fuera de duda? Pero
al menos sabfamos o que querta que se ensefiase como ver-
dad absoluta, de las cosas que no le resultaban como verda-
des condicionadas: quiero decir la existencia personal y la in-
mortalidad personal del «alma».

423

Los sofistas son en cierta medida realistas: formulan los
valores y las pricticas tamiliares & todo el mundo para ele-
varlas al rango de valores; tienen la valentia, particular a to-
dos los espiritus vigorosos, de darse cucnta de su inmoralidad...

.Se pensari quizd que estas pequeflas ciudades libres grie-
gas fueron movidas por principios de humanidad y de just-
cia? ;Se puede hacer a Tucidides un reproche del discurso
que puso en boca de los embajadores atenienses cuando tra-
taron con los melesios de la destruccidn o la sumisiéa?

Hablar de virtud en medio de esta tension espantosa no
era posible sino a hipdcritas absolutos, o bien a solitarios que
vivicsen al margen, 4 eremitas, a fugitivos o emigrantes
fuera de log limites de la realidad..., personas todas que uti-
tizaron la negacion para poder vivir.

Los sofistas eran griegos: cuando Sdcrates y Platén to-
maron el partido de la virtud y de la justicia eran judios o
sabe Dios qué. La tdctica de Grote para defender a los so-
fistas es falsa: trata de elevarlos a la categoria de personas
honradas y de moralistas; aunque precisamente su honradez
consistié en no hacer chascarrillos con las grandes palabras
de virtud.
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La razon profunda que gravita sobre la educacion con-
vertida en moral fue siempre la voluntad de realizar [a segu-
ridad de un instinto: por ello ni las buenas intenciones ni los
buenos medios estuvieron obligados a pasar primero, como
tales, en la conciencia. Del mismo modo que el soldado rea-
liza sus cjercicios. el hombre debia de aprender a obrar. Se-
mejante inconsciencia forma parte de toda perfeccion: cl
mismo matematico obra inconscientemenie sobre sus com-
binaciones...

(Qué signitica, pues, la reaccion de Socrates, que reco-
micnda la dialéctica como un camino para la virtud y que se
divertia en ver que la moral no podia justificarse de una ma-
nera logica...? Aunque esto es lo que hablaba de su buena ca-
lidad: sin ella, no valdria nada...

Acreditarse con la demostracién como condicién del va-
lor personal en la virtud ¢s simplemente la disoluctén de los
nstintos griegos. Ellos mismos son tipos de descomposi-
cidn, todos esos grandes virtuosos, todos esos grandes fabri-
cantes de palabras.

Préicticamente todo esto significa que los juictos morales
han perdido el cardcter condicionado de donde salieron y que
les daba un solo sentido: se les ha desarraigado de su suelo
griegopolitico para desnaturalizarlos. bajo la apariencia de
una gran elevacion. Las grandes concepciones «bueno»,
«justor, estén separadas de las primeras condiciones de que

forman parte; bajo la forma de «ideas» que se hicieron libres.
son objetos de la dialéctica. Tras ellas existe una verdad y se
las considera como entidades o como signos de entidades: in-
venta un mundo del que proceden y en el que se encuentran
COMO en su casa.

El escdndalo, en resumen, alcanza un nivel tremendo en
Platén... Era necesario como consectiencia inventar también
el hombre abstracto y completo: el hombre bueno. justo. sa-
bio, el dialéctico: el espaniajo, en una palabra, de la filosofia
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antigua; una planta desvinculada del suelo; una humanidad
sin ningun instimo determinado y regulador: una virtud que
se «demuestrar por razones. Este es «el individuo» total-
miente absurdo por excelencia. El mds alto grado de la con-
tranaturaleza...

Resumiendo: la demostracion de los valores morales tuvo
por consecuencia crear ¢l tipo desnaturalizado del hombre:
¢l hombre «bueno», el hombre «teliz». el «sabio». Soécrates
significa una época de profunda perversion en la historia de
los valores.

425

Sécrates —Este cambiar de gusto en homenaje a la dia-
léctica es un gran signo de inquietud. ;Qué sucedi6 en reali-
dad? Sdcrates. al realizarlo, llegd a vencer un gusto princi-
pesco, el gusto de lo noble: fue el pueblo quien vencié por
medio de la dialéctica. Para Socrates la buena sociedad la re-
chazaba; se crefa que la dialéctica nos hacia vulnerables; pre-
venia a la juventud en contra de ella. ;A qué venia tal aparato
de razonamientos? Contra los hombres se tiene la autoridad.
Se manda esto y basta. Entre si, inter pares, si tiene la tradi-
cién, pero no la autoridad; y en dltimo término, se «com-
prenden». No quedaba sitio para la dialéctica. También se
desconfiaba de aquella facilidad para encontrar argumentos.
Las cosas honestas no tenian su razon tan a mano. Es algo in-
decente mostrar nuestros cinco dedos. Lo que puede demos-
trarse carece de valor, La dialéctica despierta confianza, y el
instinto de todos los oradores de todos los partidos sabe que
es poco persuasiva, Nada resulta mds sencillo para destruir
que un efecto dialéctico. La dialéctica solo vale como arma
defensiva. Hay que encontrarse en un apuro, ver pisoteado su
propio derecho: no conviene usarla antes. Los judios —como
el zorro, como Sdcrates-— fueron siempre dialécticos. La
dialéctica es un instrumento que se tiene en la mano, senci-

»
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llamente despiadado. Puede tiranizarse con ella. El vencido
se siente indefenso. Se abandona a su victima: la prueba de
que no se es un idiota. Nada exaspera mds a la gente que per-
manecer frios como la razén vencedora; porque se despoten-
cializa la inteligencia de sus adversarios. La ironia del dia-
léctico concretamente, puede considerarse una forma de la
venganza popular: los oprimidos acreditan su ferocidad en la
acerada punta frfa del silogismo.

En Platén, hombre fantistico y de sensibilidad excesiva,
el encanto del concepto fue tan grande, que divinizd y reve-
rencié involuntariamente el concepto como forma ideal. La
embriaguez dialéctica. como conciencia para adquirtr por
ella un seforio sobre si mismo, como instrumento de la vo-
luntad de poder.

426

El problema de Socrates—Las dos antitesis: el senti-
miento tragico y el sentimiento socratico, medidos segin las
leyes de la vida.

(En qué manera pueda considerarse el sentiimiento socri-
tico como un fenémeno de decadencia; en qué sentido existe,
sin embargo, una salud vigorosa ain y una gran fuerza en la
actitud, en las capacidades y en la resistencia del hombre
cientifico? (la salud del plebeyo, cuya malignidad, «esprit
frondeur», sagacidad, lo que queda en el fondo del «canaille»
es mantenido en sus limites por la sabiduria; «feo»).

Deformacion: la ironia de si mismo, la sequedad dialéc-
tica, la inteligencia como tirano contra el «tirano» (el ins-
tinto). En Sécrates todo es exagerado, excéntrico, caricatura,
un bufén con los instinios de Voltaire. Inventa una nueva es-
pecie de combate; es el primer maestro de armas en la so-
ciedad distinguida de Atenas: no representa sino a la inteli-
gencia superior: la llama «virtud» (comprendid que esto era
para €l la salvacién: no era libre de ser inteligente, esto era



304 FRIEDRICH NIETZSCHE

natural cn cl); aduenarse de si, para entrar luego en la lid pro-
visto de egumentos vy no con pasion (el ardid de Spinoza:
«lente introductor» del error de las pasiones); descubrir
como se flega a seducir a cada uno de aquellos a quienes se
ha apasionado, descubrir que la pasidn procede de una ma-
nera ilogica, habito en la ironfa consigo mismo, para daiiar,
en su raiz, el sentimiento de rencor.

Interpretar de qué estado parcial e idiosincrasico se puede
deducir el problema socritico, su identificacion de la razén,
de la virtud y de la felicidad. Ejercié un verdadero hechizo
con esta teorfa absurda: la filosofia antigua no pudo desem-
barazarse de clla.

Falta absoluta de interés objetivo: odio a la ciencia; idio-
sincrasia de considerarse a si mismo como problema. Alu-
nacion acustica en Socrates. ;De donde viene que Sécrates
sea un mondmano moral? Toda filosofia «prictica», en los
casos de necesidad, pasa a primer término. La moral y la re-
ligién. cuando se convierten en el principal intercs. se con-
vierten en el signo de un estado de necesidad.

427

La prudencia, la claridad. la dureza y la logicidad, consi-
deradas como armas contra el salvajismo de los instintos.
Estos idltimos deben ser amenazadores y peligrosos; de lo
contrario, no tendria sentido desarrollar la inteligencia hasta
la tirania. Para hacer de la inteligencia un tirano, es preciso
que los instintos también lo sean. He aqui el problema. En-
tonces, resultaba la cosa bastante natural.

Soluciéon: los filésofos griegos hay que considerarlos en
el mismo hecho fundamental de sus experiencias interiores
que Sdcrates: a cinco pasos del exceso, de la anarquia, de la
org{a; todos son hombres de decadencia. Consideraban a So-
crates como un médico: la logica es para ellos voluntad de
poder, de denominacion de si mismo, de felicidad. El salva-

1
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jismo y la anarquia de los instintos son, en Socrates, sintomas
de decadencia. La superfetacion de la 16gica y de la misma
razon. Las dos cosas, que son anormales, dependen la una de
la otra,

«Critica», Déjase advertir la decadencia en esta preocu-
pacion por la «felicidad», tipico estado de peligro. Lo que enel
fondo hay de patolégico. se advierte en el funatismo que pone
en interesarse por la felicidad: se trata de un interés vital.

Ser razonable o parecer: tal era la alternativa ante la cual
se encontraban todos. El moralismo de los filoésofos griegos
patentiza un sentimiento de peligro.

428

Por qué rodo se reducia a un juego escénico —La psico-
logia rudimentaria, que no valorizaba mds que los momen-
tos conscientes en el hombre (en cuanto causas). que consi-
deraba la conciencta como una voluntad (es decir, como una
intencidén), tras toda accién, esta psicologia hubiera podido
responder simplemente, en primer lugar: «;Qué quiere el
hombre?». Respuesta: la felicidad (no se llegaba a decir «el
poder»: esto hubiera sido ser inmoral); por consiguiente, hay
en toda accién del hombre una intencién de alcanzar por ella
la felicidad. En segundo lugar: si el hombre no consigue de-
finitivamente la felicidad, ;en qué consiste? En los errores
que comete, por lo que se refiere a los medios. ¢Cudl es el
procedimiento infalible para llegar a la felicidad? Respuesta:
la virtud. ; Por qué la virtud? Porque es la més alta sabidurfa
y porque la sabiduria hace imposible la falta que consiste en
equivocarse en los medios; en cuanto razén, la virtud es el
camino de la felicidad. La dialéctica se convierte en la ocu-
pacion continua de la virtud, al excluir toda perturbacion del
intelecto, todas las pasiones.

De hecho, el hombre no qulere la «felicidad». La alegria
€s un sentimient- ! - I~ =~ vrescinde de las pa-
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siones. s¢ terminan las condiciones que alumbran en el mds
alto grado ¢l sentimiento de poder. y, por tanto, la alegria. La
sabiduria mas alta es un estado sereno y claro que estd lejos
de producir este sentimiento de felicidad que trae consigo
toda especie de embriaguez... Los filésofos antiguos comba-
ten todo lo que es gris, todo lo que disculpa la frialdad y la
neutralidad de la conciencia... Al apoyarse en su falsa hipo-
fesls eran consecuentes: consideraban la conciencia como el
estado elevado, como el estado superior, como la condicion
de la perfeccién, mientras que, en realidad, lo contrario es lo
verdadero...

En tanto que queremos una cosa. que la sabemos, no hay
perfeccidn en la accién, de cualquier orden que esta sea. Los
filésofos antiguos, en la prictica, eran mds bien unos chapu-
ceros, porque, en teorfa, parecfan condenados a la chapuce-
ria... En la practica, todo devenia comedia: y el que advirtié
semejante juego. Pirron, representaba como tado el mundo;
es decir. que por lo que se refiere a la bondad y a la equidad.
las gentes sencillas son superiores a los fildsofos.

Los grandes caracteres del pasado han considerado con
repugnancia a los filésofos de la virtud, porque en ellos veian
enredadores y comicos (juicio emitido sobre Platén por Epi-
curo. por Pirén...).

Resultado: en la practica de la vida, en la paciencia, la
bondad y el socorro mutuo son superiores las gentes senci-
llas (este es. probablemente, el juicio que reivindican para
sus mujiks, Tolstoi y Dostoyevski): se sienten respaldadas
por una mayor filosofia en la practica de la vida, tienen una
forma mds animosa de concluir con lo que es necesario...

429

Sobre la critica de los fildsofos —Suele estar muy difun-
dido, entre fildsofos y moralistas, el autoengafio que consiste
en creer que se libran de la decadencia luchando contra ella.
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Como no depende de su voluntad, cuando se dan cuenta de
su equivocacion lamentable, advierten que figuran entre los
mds vigorosos promotores de la decadencia.

Fijémonos en un fildsoto griego: en Platon, por ejemplo.
Plai6n separa los instintos de sus lazos con la «polis», can la
lucha, con la bravura militar, con el arte de la belleza, con los
misterios, con la crectcia en la tradicion y con los antepasa-
dos... Era el seductor de las nobles; él mismo tue seducido
por el «rutier» Sdcrates... Negaba todas las condiciones bi-
sicas que habian influido en el «griego noble», introducta fa
dialéctica como prictica cotidiana, conspiraba contra los ti-
ranos, hizo politica con vistas al futuro y dio ¢l ejemplo mas
perfecto de los «instintos separados» de las cosas antiguas...
Es protundo apasionado de todo lo que es antihelénico...

Las formas de la decadencia estdn representadas por unos
y por otros. En csos grandes filésofos, y en su idiosincra-
sia moral y religiosa, encarnan el anarquismo, el nihilismo
(ahopogo), el cinismo, el endurecimiento. ef hedonismo, el
reaccionarismo.

La cuestion de la felicidad. de la «virtud», de la «salva-
cion del alma» es la expresion de la contradiccion filosofica
en esas naturalezas en decadencia: les falta el equilibrio de
los instintos, el «fin».

430

Veamos en qué medida se sostiene adn en prejuicios mo-
rales la dialéctica y la fe en la razén. Ante Platén, y como ha-
biendo vivido en otro tiempo en ¢l mundo inteligible del
bien, nos encontramos como en posesion de un patrimonio
de aquel tiempo: la divina dialéctica, como producto del
bien, nos lleva a todos los bienes (y. por consiguiente, nos
conduce al «pasado»). También Descartes defendia que en una
doctrina moral esencialmente cristiana, que afirmase la exis-
tencia de un dios bueno, creador de las cosas, la veracidad
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de Dios parantizaba la verdad de las impresiones de nuestros
sentidos. Aparte una sancion religiosa. de un Dios que ga-
rantizase nuestros sentidos y nuestra razén, ;de donde po-
driamios sacar un derecho para contiar en la vida? Que el
pensamicnto mide la realidad, que lo que no puede ser pen-
sado no existe, significa un grosero «non plus ultra» de una
te moral (de un principio de verdad, esencial en el fondo de
las cosas). una loca afirmacion en si, desmentida en todo
momento por nuestra experiencia. Nada podemos pensar, en
cuanto es...

431

Los auténticos tildsotos, entre los griegos, son los anterio-
res a Séerates, puesto que con SGerates algo evidentemente se
transforma. Eran personajes distinguidos que se situaban ale-
jados del pueblo y de las costumbres, que habian viajado mu-
cho. serios hasta la austeridad, de lenta mirada, instruidos en
los asuntos de Estado y de la diplomacia. Anticipaban a los sa-
bios las grandes concepeiones de las cosas, puesto que, en el
fondo, representaban esas grandes concepciones. que ellos
mismos hacian sistema. Nada representa mejor el espiritu griego
que esta fecundidad impresionante en tipos, esta integralidad
involuntaria en la serie de las grandes posibtlidades del ideal
filoséfico. Yo no veo mids que una gran figura en pos posso-
criticos, figura tardia y necesariamente Gltima: la de Pirron el
nihilista. Su instinto va dirigido contra todo lo que, en el in-
tervalo, alcanza supremacia: los socrdticos. Platdn. (Pirrdn se
incorpora, por encima de Protdgoras. a Demdcrito...)

Es Pirron, en suma, la «sabia» fatiga. Vida humilde entre
los humildes. Carencia de orgullo. Vivir de la manera vulgar:
venerar y creer todo lo que los demds creen. Guardarse de la
ciencia y del intelecto, de todo lo que hincha. Ser, sencilla-
mente, de una paciencia infinita, ser indiferente y dulce,
orodela, atn mejor, Rpoutne. Algo asi como un budista
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griego. Crecido entre el tumulto de las escuelas; tardio: tati-
gado: la protesta del cansancio contra el celo de los dialécti-
cos; la desconfianza que inspira a los espiritus fatigados fa
categoria de todas las cosas. Conoce a Alejandro, conoce
los penitentes indios. Sobre tales hombres, tardios y refina-
dos. todo lo que es bajo. todo lo que es pobre, todo fo que es
idiota merece su atencion. Tal actitud narcotiza y distiende
(Pascal). Por lo demas, tipos asf, viven y sienten con las gen-
tes, al unisono con las gentes, tienen un poco de afecto para
todo ¢l mundo, tienen necesidad de calor como hombres fa-
tigados... Superar fa contradiccidn es lo que intentan: nada de
lucha: nada de distinciones honorificas; negar los instintos
griegos (Pirrdn vivia con su hermana, que era comadrona).
Distrazar la sabiduria de manera que no lHame la atencién y
cubrirla con manto de pobreza y harapos, hasta ir al mercado
y vender cerdos de la India... La dulzura, la claridad. 1a indi-
ferencia: despreciar las virtudes que necesitan «pose»: colo-
carse a un nivel uniforme, aun en la virtud; dltima victoria
sobre si mismo. dltima indiferencia.

Pirron, en definitiva, ¢s semejante a Epicuro. Uno y otro
representan, en realidad, dos formas de la decadencia griega.
Estdin emparentados por su odio a la dialéctica y a todas las
virtudes histrionicas —a las dos cosas reunidas se las lla-
maba por aquel entonces filosofia—; intencionadamente es-
timaban poco lo amado por los fildsotos: escogian para de-
signarlo los nombres mas vulgares y mds despreciados:
encarnar un estado en el que no se esta ni enfermo, ni sano,
ni muerto, ni vivo. Epicuro es mas ingenuo. mds idilico, mas
reconocido; Pirron mas experimentado, mds bajo, mas nihi-
lista... Su vida fue una protesta contra la gran doctrina de la
identidad (felicidad, virtud, conocimiento). No se acelera
la vida verdadera por la ciencia: la sabiduria no nos hace
«sabios»... La sabidurfa no quiere la felicidad, y, por tanto, se
desinteresa en absoluto de ella...
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432

La lucha contra la «antigua fex», tal como la emprendié
Fpicuro. era, en ¢l sentido riguroso, la lucha contra el cris-
tianisino preexistente, la lucha contra ¢l mundo antiguo, ya
oscurceido, contaminado de la moral, penetrada del senti-
micnto de la falta, viejo y enfermo.

No es la «corrupcién de las costumbres» de la Antigliedad,
sino, precisamente, su moralismo lo que crea las condicio-
nes bajo las cuales el cristianismo puede hacerse duefio de la
Antigiiedad. El fanatismo moral (Platén, en suma) destruyd
el fanatismo, transmutando su vator y envenenando la ino-
cencia. Deberfamos comprender, por dltimo, que lo gque se
destruy6 con esto Tue algo superior, compardndosela con lo
que la sustituyd posteriormente. El cristianismo, al liberarse
de la corrupcidn psicoldgica, se enraizé en un suelo por de-
mis corrompido.

433

La ciencia como discipling o como instinto.—Entre los (i-
16sofos griegos, es necesario sefalar un relajamiento de los
instintos; si no, no habrian cometido la tremenda equivoca-
cion de estimar el estado consciente como el mds perfecto de
los estados. La intensidad de la conciencia esta en razon in-
versa con la facilidad y la rapidez de la transmutacion cere-
bral. Alli reina la opinidén contraria, por 1o que se refiere a los
instintos: prueba evidente de que los instintos se encontraban
debilitados...

Es preciso encontrar la vida perfecta alli donde no hay de-
masiada conciencia (es decir, alli donde la vida se preocupa
menos de su logica, de sus razones, de sus medios y de sus
intenciones: de su utilidad). El retorno al simple hecho, al
buen sentido, al buen hombre, a la gente sencilla de todas
clases. Almacenadas desde hace muchas generaciones, la
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lealtad y la sabiduria jamds han tenido conciencia de sus
principios; los principios. pudiera afirmarse, les inspiraron
siempre cierto terror. El deseo de una virtud que razona no
es razonable... Semejante deseo compromete al filosofo.

434

Cuando por el uso. y a lo largo de una serie de genera-
ciones, se ha acumulado suficiente finura, bravura, preci-
sion, moderacion, la fuerza instintiva de esta virtud incovpo-
rada irradia también en ¢l espiritu. y se hace palpable ese
valor que llamamos «lealtad espiritual». En todo estado de
conciencia se acusa una cierta molestia del organismo; se
debe buscar algo nuevo, nada es bastante satisfactorio para
explicarlo, hay fatiga, tension, sobrecxcitacion, dado ademas
que todo esto es o que constituye precisamente el estado de
conciencia... El genio estd basado en el instinto... lo mismo
que la bondad. Solo se obra con perteccion cuando se obra
instintivamente. También desde el punto de vista moral todo
pensar que se desarrolla conscientemente es una mera tenta-
tiva, a lo sumo el contrajuego de la moral. La honradez cien-
tifica es algo en vilo. cuando el pensador empieza a razonar:
hagase si no la prueba. péngase a los mds sabios en el carro
de oro. cuando se les hace manifestarse moralmente.

Puede demostrarse. ademads, que 1odo pensar que se des-
arrolla conscientemente representa un grado infimo de mo-
ralidad, un grado mucho mds bajo que este mismo pensar
cuando aparece guiado por sus instintos.

435

La lucha contra Sécrates, contra Platén y contra todas las
escuelas socrdticas, arranca del instinto profundo que ensena
que no se hace mejor al hombre cuando se le presenta la vir-
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tud como demostrable y como fundada... En realidad, nos
encontramos trente al siguiente hecho mezquino: el instinto
agonico, forzando a todos los dialécticos nacidos a glorificar
sus aptitudes personales como cualidades superiores y a repre-
sentar todo lo demds como condicionado por estas. El espi-
ritu anticientifico de toda esta «filosotia» quiere tener razén.

436

Resulta extraordinario que, desde los comienzos de la fi-
losofia griega, se advierta una lucha contra ia ciencia, con los
medios de una teoria del conocimiento o de un escepti-
cismo... ;Con qué fin...? En favor, constantemente. de la mo-
ral. (El odio, por ejemplo, contra los filésofos y los médicos.)
Sécrates, Aristipo, la escuela megdrica, los cinicos Epicuro,
Pirréon: un asunto general contra el conocimiento en nombre
y a favor de la moral... {(Odio contra la dialéctica.) Queda por
resolver un problema: se aproxima a la sofistica para desem-
barazarse de la ciencia. Por otra parte, los fisicos aparecen
atados al punto que ellos admiten: entre sus fundamentos, la
teorfa de la verdad, la teorfa del ser; por ejemplo, el dtomo,
los cuatro elementos (yuxtaposicion del ser, para explicar la
multiplicidad, el cambio). La predicacién del menosprecio en
contra de la objetividad, del interés: retorno al interés pric-
tico. a la utilidad personal de todo conocimiento...

La lucha planteada contra la ciencia se dirige: 1) contra su
sentimiento (objetividad); 2) conira sus medios (es decir,
contra las posibilidades de ellos); 3) contra sus resultados,
considerados como infantiles.

Se trata de la misma lucha, reanudada posteriormente por
la Iglesia, en nombre de la piedad: la Iglesia hereda todo el
aparato guertero de la Antigiiedad. La teorfa del conocimien-
to desempeiia, en este momento, el papel que en Kant, que en
los indios. Nadie se quiere ocupar de este asunto, porque todo
el mundo quiere tener las manos libres para seguir el propio
camino.
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¢De quién se detienden en realidad? De la obligacion, del
imperio de la ley. de la necesidad de ir mano sobre mano...
Creo que a esto lo llaman libertad...

Aqui se expresa la decadencia: el instinto de solidaridad
ha degenerado, hasta el punto de que se considera como ti-
rania: no quieren autoridad, desprecian la solidaridad, se nie-
gan a entrar en fila por la lentitud infinita de sus movimien-
tos. Tienen odio, en suma, a la marcha regular, al «tempo»
cientifico; tienen odio a la indiferencia en lo que se refiere al
fin y a la persona, a la obra de largo aliento, propia del hom-
bre cientifico.

437

En el fondo. la moral alimenta sentimientos hostiles con-
tra la ciencia: ya Sécrates los tenfa, y precisamente porque la
ciencia se interesa por cosas que no tienen nada que ver con
el bien y el mal; por consiguiente, quitan importancia a los
sentimientos en pro del bien y en contra del mal. En efecto,
la moral pretende que el hombre entero se ponga con todas
sus fuerzas a sus drdenes, llegando a considerar como dila-
pidacion de semcjantes fuerzas ¢l ocuparse de las piedras y
de las plantas. Por esto en Grecia, cuando Sécrates injertd en
la ciencia el morbo moral, la ciencia avanzé. La ciencia no ha
conseguico alcanzar una altura como la que supuso el senti-
miento de un Demdcrito, de un Hipderates o de un Tucidides.

438

Problema de filésofo v de un hombre de ciencia.—In-
fluencia de la edad; habitos depresivos (vida sedentaria a la
manera de Kant; exceso de trabajo; nutricion insuficiente del
cerebro; lectura). Otra cuestidn quizad mds importante: pen-
sar si no constituye un sintoma de decadencia en el hecho de
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dirigir ln alencion a semejantes ideas generales; la objetivi-
dad considerada como disgregacion de fa voluntad. Esta su-
pone una gran adiaforia respecto de los instintos violentos:
una especie de aislamiento, una posicion excepcional, una
resistencia contra los instintos normales.

Tipo: la separacion de la tierra natal; en circulos cada vez
mds exlensos; el exotismo progresivo, el motivo de los tradi-
cionales imperativos; esa interrogacién perpetua del adonde
iremos («la felicidad») es todavia el indice de una separacion
de formas de organizacion, el indicio de una extirpacion.

Problema: saber si €l hombre cientifico es como sintoma
mas decadente que el filésofo. En su conjunto. no estd sepa-
rado, no es mds que una parte de €l mismo que estd absolu-
tamente consagrada al conocimiento, erigida por un punto
de vista y una Optica especiales; tiene necesidad de todas las
virtudes de una fuerte raza, tiene necesidad de una salud, de
un vigor extremo, de virilidad y de inteligencia. Es, mds bien,
el sintoma de una gran multiplicidad de cultura que de un
cansancio de cultura. El sabio de la decadencia es un mal sa-
bio. El sabio de la decadencia, sin embargo, ha aparccido
hasta ¢l momento como un filésofo tipo.

439

Nada mds raro entre los filosofos que la honradez inte-
lectual; a lo mejor, suelen decir lo contrario, y es posible
hasta que lo crean. Pero toda su obra demuestra que solo ad-
miten ciertas verdades. Saben perfectamente lo que necesi-
tan demostrar. Y se reconocen como filésofos precisamente
en esto: que todos estdn de acuerdo con semejantes verda-
des, que no son otras que las morales. Pero la fe en Ja moral
1o es ninguna prueba en favor de la moralidad: puesto que
hay casos, y el de los fildsofos puede considerarse como uno
de ellos, en que tal fe es simplemente una inmoralidad.
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(Qué es lo que hay de retrogrado en el filésofo ?—El 1il6-
sofo acredita sus cualidades personales, como tnicas plausi-
bles para llegar al bien superior (la dialéctica en Platon, por
ejemplo). Intenta que se cleven todas las especies humanas
hasta alcanzar su tipo, que acepta como tipo superior. Des-
precia muchas veces lo que suele apreciarse, abre un abismo
entre los valores superiores de los sacerdotes y ¢l valor del
mundo. No ignora lo que cs verdad, lo que es el fin, lo que es
el camino... El fildsofo tipo se nos muestra como un dogma-
tico absoluto, pucsto que cuando tienc necesidad de escepti-
cismo es para poder hablar dogmdticamente de lo que para ¢l
es esencial,

441

El filosofo, contra sus rivales, por ejemplo. contra la cien-
cia. se hace escéptico: entonces sc reserva la forma de cono-
cimiento que, en definitiva. le disputa al hombre de ciencia;
entonces camina de la mano del sacerdote para no despertar
suspicacias de ateismo y materialismo; considera un ataque
a st mismo como ofensiva contra la moral, la virtud, la reli-
gion, el orden. Y después de hacer caer a sus adversarios en
el descrédito, tratindolos de seductores y de destructores,
camina de fa mano con el poder.

El fil6sofo, cuando lucha con otros colegas, los hace apa-
recer como anarquistas, incrédulos y enemigos de la autori-
dad. Siendo curioso observar que cuando lucha, lucha de

la misma mancra que un sacerdote. que un miembro del
clero.
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3. VERDAD Y ERROR DE LOS FILOSOFOS
442
I . filosolia de Kant ha sido definida como «ciencia de los
lunites de la razén».
443
La filosofia como el arte de descubrir la verdad, es la fi-
losofia desde Aristételes. Por el contrario, los epicireos uti-
lizaron la teorfa sensualista del conocimiento de Aristoteles:

se mostraron irdnicos y negativos ante la investigacion de la
verdad; «la filosofia es el arte de la vida».

444

Enumeremos tres grandes ingenuidades:

El conocimiento como medio para la felicidad (como si...).

Como medio para la virtud (como si...).

Como medio para la negacién de la vida, en cuanto es un
medio para el desengafio (como si...).

445

Existe una «verdad», a la cual podemos aproximarnos de
algin modo.

446

El error y la ignorancia son nefastos. La afirmacién de
que la verdad existe y que termina con la ignorancia y el
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error es una de las mayores seducciones. Admitiendo que sc¢
la crea, la voluntad de examen, de investigacion, de pruden-
cia, de experiencia, queda inmediatamente paralizada: hasta
puede pasar por criminal, porque supone una duda con refa-
cién a la verdad...

La «verdad» es, por consiguiente, mds nefasta que el error
y la ignorancia: paraliza las fuerzas que podrian servir al
progreso y al conocimiento.

El partido de la verdad lo toma entonces la pereza («Pen-
sar es un trabajo y una miseria»); del mismo modo el orden,
la regla, la telicidad de la propiedad, el orgullo de ia sabidu-
ria, en suma, la vanidad. Es mds comodo obedecer que ca-
minar; mds halagador creer lo de «yo poseo la verdad» que
advertir la oscuridad alrededor... Ante todo, pensar asi tran-
quiliza, da confianza, aligera la vida y mejora ¢l caricter,
desde el momento en que disminuye la desconfianza. Las in-
venciones de la «paz del alma», del «reposo de fa concien-
cia» no son posibles sino a condicién de que la verdad exista.

«Los reconoceréis por sus frutos»... La «verdad» es ver-
dad porque consigue hacer a los hombres mejores... El sis-
tema continua: todo lo que es bueno. todo lo que tiene éxito
cuenta como verdad.

La prueba de fuerza es el contento, la felicidad, ¢l bien-
estar, tanto de la comunidad como del individuo, siendo
comprendidos en cierta manera como consecuencia de la fe
en lamoral... El resultado contrario, el fracaso, se origina por
la falta de fe.

447

Los origenes del error se encuentran tanto en la «buena
voluntad» del hombre como en su mala voluntad; en mu-
chos casos el hombre se escamotea la realidad a i mismo, la
maquilla, para no sufrir ni en su buena ni en su mala voluntad.
Dios es considerado, por ejemplo, como conductor de los
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destinos hunianos: y se interpreta su propio destino, como si
todo se produjera para la salud del espiritu. Esta falta de
«lilologian, «falta de aseo y moneda falsa para los espiritus
sutiles-. se spira de ordinario en la buena voluntad. La
buena voluntad, los «nobles sentimientos», los «estados de
alma clevados» se sirven de los mismos medios, que lo son
de impostor y monedero talso, medios que son reprobados
por la pasion y la moral y considerados egoistas: el amor, el
odio, la venganza,

Lo que miis caro ha pagado la humanidad son los errores,
y probablemente los errores de buena voluntad son los que
le causaron mas daiio. La ilusion que nos hace felices es mds
funesta que la que implica directamente consecuencias noci-
vas: esta dltima aguza la sagacidad. nos hace desconfiados y
purifica la razén: la primera. se satisface simplemente con
adormecernos.

Los bellos sentimientos como los impulsos nobles perte-
necen, hablando psicolégicamente, a los medios narcoticos:
su abuso entrafia las mismas consecuencias que el abuso de
cualquier otro opio y concluye en la debilitacién del sistema
nervioso... :

448

Ningiin lujo tan costoso para el hombre como el error,
que. ademds, cuando es fisiolégico, pone en peligro su exis-
tencia. ;Qué es lo que el hombre pagé hasta ahora mds caro.
que es lo que ha expiado mds dolorosamente...? Sus ver-
dades. Por aquello de gue las mismas eran reales errores: «in
physiologicis»...

449

Confusiones fisioldgicas: la necesidad de la fe confun-
dida con la «voluntad de fe» (en Carlyle, por ejemplo). Pero,
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por otra parte, existe la necesidad de la incredulidad, con-
fundida con la «voluntad de verdad» (la necesidad de des-
vincularse de una creencia por varios motivos, de tener ra-
z6n ante «un creyente» cualquiera). (Qué es lo que inspira a
los escépticos? El odio de los dogmaticos: o, una necesidad
de calma determinada por la fatiga, como ocurre en Pirrén.

Las ventajas que se esperaban de la verdad eran las ven-
tajas que determinaban la creencia en clla, pues, por ella
misma, la verdad podria ser absolutamente penosa, nociva,
nefasta. La verdad solamente se combate cuando se confia
en la victoria; por ejemplo. la libertad contra los poderes es-
tablecidos.

El método de la verdad no ha sido encontrado por moti-
vos de verdad, sino por motivos de poder, por voluntad de
Ser superior.

iPor qué trata de demostrarse la verdad? Por el senti-
miento de mayor poder, por la utilidad, por su caricter in-
dispensable; en resumen, por conseguir ciertas ventajas.
Pero esto es un prejuicio, un indicio de que en el fondo no se
trata de la verdad...

(Qué significa, por ejemplo, «querer la verdad» en los
Goncourt, en los naturalistas? Hacer una critica de la «obje-
tividad».

(Por qué se intenta conocer? ¢Por qué deseamos que no
se nos engafie?... Lo que siempre se ha querido, en vez de la
verdad, ha sido la fe... La fe se crea por métodos antagéni-
cos a los empleados por el método de la ciencia, y excluye a
los mismos.

450

Un cierto grado de fe nos resulta suficiente como obje-
cion contra lo creido; y probablemente como signo interro-
patvo con el que se acredita la salud espiritual del creyente.
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Martires.  ‘Todo aquello que se basa en el respeto, para
ser combatido con eficacia, necesita de la existencia de cier-
tos sentimientos audaces, y aun imprudentes, por parte de sus
agresores... Si se tiene en cuenta que desde hace miles de
anos la humanidad no ha hecho otra cosa que reverenciar
errores considerados como verdades, que ha impedido toda
critica de estas verdades, después de estimar que los criticos
que las cjercian estaban poseidos por un mal sentimiento, hay
gue confesar lo necesario que resultaba un ndmero impor-
tante de inmoralistas para justificar la iniciativa del ataque, o
lo que es lo mismo, de la razon... Debe perdonarse a los cita-
dos inmoralistas el haberse creido algo asi como martires de
la verdad. aunque a fuer de sinceros. no fue un sentimiento
de verdad. sino un espiritu corrosivo, el impio escepticismo.
el gusto por la aventura, lo que los hizo negadores. En otro
caso, fueron rencillas personales las que los llevaron a encar-
nar estos problemas: luchaban contra problemas para tener
razén con las personas. Pero por encima de todo, lo que mds
se ha utilizado ha sido la venganza: la venganza de los opri-
midos, de los que han sido arrojados del combate u oprimi-
dos por la verdad reinante.

La verdad, o mejor dicho, el método cientifico, ha sido
utilizado y estimulado por quienes adivinaban en ella un ins-
trumento de combate, una obra destructiva... Para hacerse
valer como adversarios tenfan necesidad de un aparato pare-
cido al empleado por quienes les atacaban: anunciaban la
idea de la verdad de una manera tan absoluta como sus ad-
versarios, se hicieron fandticos, por lo menos en su actitud,
porque ninguna otra actitud era tomada en serio. La perse-
cucion, la pasion y la inseguridad de los perseguidos hacia
lo restante: el odio crecia y. por consiguiente, el primer im-
pulso disminufa, a fin de poder permanecer en el terreno de
la ciencia. Finalmente, todos quisieron tener razén de una
manera tan absurda como sus adversarios... Las palabras

LA VOLUNTAD DE PODER 321

«conviceion», «fe», el orgullo del martirio, todo esto son
condiciones desfavorables para el conocimiento. Los enemi-
gos de la verdad concluyeron aceptando toda la forma sub-
Jetiva de decidir la verdad, es decir, mediante actitudes de sa-
crificio, de decisiones heroicas: lo que hizo que prolongaran
el reinado del método anticientifico. Al hacerse martires,
comprometian su propia obra.

452

Peligrosa distincioén entre teorfa y prictica; en Kant, por
ejemplo, y también en los antiguos. Estos hacian como si la
espiritualidad pura les brindase los problemas del conoci-
miento y de la metafisica. Empefiados en que, cualquiera
que fuese la solucion dada por la teorfa, la practica debiera
ser controlada conforme a un médulo personal.

A la primera tendencia yo opongo mi psicologia de los fi-
l6sofos: su cdleulo mds extrafio y su espiritualidad son siem-
pre la altima pdlida impresién de un hecho psicolégico; falta
absolutamente la espontaneidad; todo es instinto. todo es di-
rigido, primeramente, por vias determinadas...

A la segunda tendencia, yo planteo el problema de si co-
nocemos otro meétodo para obrar bien que el pensar bien. En
el dltimo caso hay accién: el primero presupone el pensa-
miento. ; Poseemos capacidad para juzgar de otro modo el
valor de un género de vida, y el valor de una teorfa, por in-
duccidn, por comparacién...? Los ingenuos deducen que
nosotros nos encontramos allf en mejor postura, que allf sa-
bemos lo que es bueno; los filésofos se contentan con reite-
rarlo. Nosotros aceptamos que alli hay una creencia; pero
nada més...

Los escépticos de la Antigiiedad mantenfan: «Como es
preciso obrar, se hace necesaria una regla de conducta». La
urgencia de una decision es lo que, en definitiva, vale para
pensar que una cosa resulta verdadera. ..
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«No ¢y preciso obrars, mantenian con mayor consecuen-
cia sus hermanos; los budistas idearon una linea de conducta
en virtud de la gue se desprendian de a accidn.

Formar en a fila, vivir como el «<hombre sencillo». tener
por verdadero y justo lo gue este tiene por justo y verdadero,
supone Ta sumision al instinto del rebafio. Es preciso sentir
¢l valor y la severidad hasta sus dltimos limites, para consi-
derar esta sumision como una vergiienza. No hay que vivir
con dos medidas...! ;No es posible diferenciar la teorfa de la
prictical...

453

En realidad, nada de lo que en otros tiempos se estimaba
como verdad lo es. Todo lo que ademas fue estimado como
profano, prohibido. despreciable, nefasto, son tlores que actual-
mente crecen a la orilla de los sonrientes senderos de la verdad.

Semejante moral vieja no importa ya lo mds minimo: no
hay una idea en ella que merezca ser estimada. La hemos en-
terrado, no somos ya ni lo suficientemente ingenuos ni tan
groseros, para dejarnos imponer de semejantc manera. Para
decirlo con suficiente cortesia: somos demasiado virtuosos
para esto... Y si la «verdad», en el sentido cldsico, fue ver-
dad por que solia afirmarse por la moral antigua. porque la
moral antigua tuvo derecho a afirmarla, ninguna moral de
otro tiempo resulta en realidad ya necesaria... Vuestro criterio
de la verdad no es. de ningtin modo, la moralidad: nosotros
refutamos una afirmacion demostrando que es dependiente
de 1a moral, inspirada por nobles sentimientos.

454

Semejantes valores son empiticos y condicionados: quie-

nes creen en ellos, aunque 1os veneren, no quieren reconoces
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este caracter. No les ocurre asi a los filésofos. cuyas formas
de veneracidn por los mismos fue hacer de ellos verdades
«a priori». incurriendo en cierto cardcter falsificador de la
veneracion

455

La veneracion, sin embargo. tiene algo de prueba superior
de la lealtad intelectual, descontando que en toda la historia de
la filosofia, mis que «lealtad intelectual», existe «amor al bicn»...

De una parte, lo absoluto carece de método para examinar
el valor de esos valores: por otra parte, hay que contar con la
repugnancia a examinar estos valores, a admitir que son con-
dictonados. Bajo laidea de los valores morales. se reunian to-
dos los instintos anticientificos para excluir la ciencia...

4. CONCLUSION DFE LA CRITICA DE LA FILOSOFIA
456

Los filosofos resultan en muchas circunstancias calum-
niadores. La ciega y pérfida enemistad de los filgsofos ves-
pecto de los sentidos, jcomo convierte en plebeyo y bravu-
¢6n su odio conocido!

El pueblo siempre ha considerado un abuso, cuyas conse-
cuencias ha sentido. como un argumento contra aquello de
que se ha abusado: todos los movimientos insurreccionales
contra los principes. ya sea en el terreno de la politica o en
¢l de la economia. se justifican presentando siempre un abuso
como necesario e inherente al principio.

En esta historia lamentable, el hombre busca un principio
sobre el cual pueda apoyarse para despreciar al hombre: in-
ventan un mundeo para calumniarlo y salir de él; de hecho,
extiende siempre la mano hacia Ya nada. y de esta nada saca
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un Dios, la «verdad», y en todo caso un juez y un condenado
de este ser..

Si s¢ quicre tener una prucba de la manera profunda y
lundamental como las necesidades verdaderamente barbaras
del hombre tratan de sacrificarse, aun en su estado domesti-
cado y de acuerdo con su «civilizacién», es preciso buscar
los «leitmotivs» de toda la evolucibn de la filosofia. De este
modo encontraremos una especie de venganza de la reali-
dad, una destruccion socarrona de las evoluciones, en medio
de las cuates vive el hombre, un alma insatistecha que con-
sidera el estado de disciplina como una tortura y que experi-
menta una voluptuosidad particular en cortar, de un modo
cnfermizo, todos los lazos que lo ataban a él.

La historia de la filosofia es una rabia secreta contra las
condiciones de la vida, contra los sentimientos de valor de la
vida, contra la decisién en favor de la vida. Los filésofos ja-
mds dudaron en afirmar un mundo, a condicién de que estu-
viera en contradiccion con este mundo, de que pusiera en sus
manos un instrumento que pudiese servir para hablar nega-
tivamente de este mundo. La filosofia fue hasta aqui la gran
escuela de la calumnia, y de tal modo se impuso, que aun hoy
dia nuestra ciencia, que se hacia pasar por intérprete de la
vida, ha aceptado la posicion fundamental de la calumnia y
manipula este mundo como si no fuera mds que apariencia,
y este encadenamiento de cansas como si no fuera mds que
fenomenal. ;Cudl es el odio que entra en juego?

Yo creo siempre que la moral, la «Circe» de los filéso-
fos. les juega siempre la mala partida de obligarles a ser en
todo tiempo calumniadores. Crefan en las «verdades» mo-
rales, encontraban all{ valores superiores..., (qué les que-
daba por hacer sino decir «non» a la existencia, en vista de
que la comprendian mejor?... Pues tal existencia es inmoral...
Esta vida reposa en hipdtesis inmorales, y toda moral niega
la vida.

Suprimamos el mundo verdadero: para llevar a cabo se-
mejante supresion, tenemos que eliminar los valores supe-
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riores que tiene acreditados la moral. Basta demostrar que
moral en si es también inmoral, en el sentido en que la inmo-
ralidad ha sido condenada hasta el presente. Cuando hayamos
destruido de esta forma la tirania de los valores que han te-
nido curso hasta aqui, cuando hayamos suprimido el mundo-
verdad, un nuevo orden de valores aparecera naturalmente.

El mundo-apariencia y el mundo~mentira: he ahi la con-
tradiccion. Este ultimo fue llamado hasta aqui mundo-ver-
dad, «verdad absoluta», «Dios». Este mundo. Naturalmente,
es el que hemos suprimido.

Légica de mi concepeion:

1) La moral como valor superior (duefa de todas las fa-
ses de la filosofia, hasta del escepticismo). Resultado: este
mundo no vale nada, no es el «mundo-verdad».

2) (Qué es lo que determina aqui el valor superior? ;Qué
es exactamente la moral? El instinto de decadencia; para los
agotados y los desheredados, es una manera de vengarse.
Prueba histdrica: los filosofos son siempre decadentes... al
servicio de la religion nihilista.

3) Elinstinto de decadencia que se presenta como volun-
tad de poder. Prueba: la inmoralidad absoluta de los medios
en toda la historia de la moral.

No hemos reconocido en toda la corriente mds que un
caso particular de la voluntad de poder: la moral misma es
un caso particular de inmoralidad.

457

Innovaciones fundamentales —En lugar de valores mora-
les, valores meramente naturalistas. Se asiste a la paturaliza-
cion de la moral.

En Jugar de «sociologfa», una doctrina de los modelos de
sciorfo.
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En lugar de «sociedad». el progreso de la cultura como mi
interés preferido (primero en su conjunto. pero luego pre-
ferentemente en sus partes).

1in lugar de la «teoria del conocimicnto». una doctrina de
la perspectiva de los atectos (a la cual corresponde una je-
rarquia de los afectos: los afectos transtigurados: su superior
ordenacion, su «espiritualidad»).

In lugar de la metafisica y de la religion. la doctrina del
cterno retorno (esta como medio de disciplina y seleccion).

458

Entre mis precursores figura Schopenhauer: en qué
medida he profundizado el pesimismo. imponiéndoseme
ante todo por la evidencia de sus mds elevadas contradic-
ciones.

Luego. los artistas ideales. aquellos retofios del movi-
miento napolednico.

Luego, los europeos superiores, precursores de la gran
politica.

Luego. los griegos y su nacimiento.

459

He citado a mis predecesores inconscientes. Pero ;jdonde
irfa yo a buscar, con alguna esperanza filoséfica de mi estilo.
filésofos que por lo menos respondicran a mis pretensiones”
Solamente alli donde imperase una manera de pensar aristo-
erdtica, que considerase la esclavitud y otra cualquier clase
de dependencia como un supuesto de toda alta cultyr:u:
donde reinase una manera de pensar creadora que no viese
en el mundo un lugar de paz, el «sibado de todos los sdba
dos», sino ahora, y en estado de paz. el medio para la gue
rra. Una manera de pensar que mirase al futuro y tratara vl
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presente con dureza y violencia; una manera de pensar sin
escripulos, inmoral, que intentase administrar en grande las
buenas y malas cualidades del hombre. porque contia en sa-
ber emplearlas diestramente. Pero el que busca hoy filésotos
de esta clase. ;qué probabilidades ticne de encontrar lo que
busca? ;No es probable que, agarrado a la linterna de Di6-
genes, se pasase dia y noche buscando inutilmente? Esta
¢poca camina en direccion opuesta: quiere, en segundo tér-
mino, la comodidad: desea, ante todo, publicidad y aque] ba-
rullo del mercado que tanto le agrada: pretende, en tercer lu-
gar, que todos nos posternemos con el mds vil de los
servilismos ante las mads burdas patrafias: una de ellas es la
«igualdad de los hombres», y honra exclusivamente las vir-
tudes democriticas. Pero estas circunstancias son radical-
mente opuestas a la produccion del filésofo tal y como yo al
menos la entiendo. Sabido cs que todo el mundo se lamenta
de la conducta de los tilésofos. enterrados entre autos de fe.
mala conciencia y arrogantes doctrinas eclesidsticas. Sin
cmbargo, la verdad es gque estas mismas condiciones fueron
mds favorables para la produccidn de una espiritualidad po-
derosa y rica que las de la vida actual. Hoy reina otra clase
dc espiritu, a saber: el espiritu demagdgico, el espiritu de co-
mediante. quiza también el espiritu de las viboras y de las
hormigas, propio de los sabios o, por lo menos, favorable a
la produccion de los sabios. Sin duda alguna peor, desfavo-
rable para los grandes artistas. ;No se precipitan todos ellos
¢n el abismo por una falta interior de disciplina? Aunque no
s¢ ven exteriormente tiranizados por la imposicion de un de-
calogo cortesano o sacerdotal, desconocen la forma de edu-
car a su «tirano nleriors, a su voluntad. Y 1o que queda di-
cho sobre los artistas, puede aplicarse igualmente, en un
sentido superior y fatal, a los filosofos. (En dénde encontra-
1emos hoy espiritus libres? ;Sefidleseme. por ventura, un es-
preitu libre!



328 FFRIEDRICH NIETZSCHE

460

Quicro aclarar que con las palabras «libertad de espiritu»
aludo a algo muy concreto: a la capacidad de ser cien veces
superior a los filésofos y a otros adeptos de la «verdad», por
el rigor contra sf mismo, por pureza y valor, por la voluntad
incondicional de decir no, alli donde el no es peligroso. Con-
sidero a los actuales filésofos como despreciables «liber-
tins» protegidos por la capucha de esa mujer a la que cono-
cemos por «verdad».

LIBRO TERCERO

FUNDAMENTOS DE UNA NUEVA
VALORACION

LA VOLUNTAD DE PODER
COMO CONOCIMIENTO

a) Método de la investigacion
461
Lo que califica al siglo x1X no es el triunfo de la ciencia,
sino el triunfo de los métodos cientificos sobre la ciencia.
462
Historia de los métodos cientificos de Augusto Comte
casi elevada a filosofia.
463

Grandes metoddlogos: Aristételes, Bacon, Descartes,
Augusto Comte.
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464

L.os conocimientos mds valiosos son los que han sido
consceguidos mds tarde; pero los conocimientos mds valiosos
son los métodos.

Todos los métodos, todos los supuestos de nuestra ciencia
actual han tenido en contra, durante miles de afios, el me-
nosprecio de las gentes: su practica hacfa que el que los prac-
ticase tuera expulsado del comercio con las personas honra-
das; se le tenfa por enemigo de Dios, como menospreciador
del mds alto ideal, como un «energlimeno».

Tenfamos todas las pasiones de la humanidad contra nos-
otros; nuestro concepto de la «verdad», de lo que debe ser
el servicio de la verdad, nuestra objetividad, nuestro mcto-
do, nuestra conducta tranquila, previsora. desconfiada, eran
completamente despreciados... En el fondo, el mds insalva-
ble obstaculo que se opuso al avance de la humanidad fue su
gusto estético: crefa en el efecto pintoresco de la verdad. pe-
dfa al sabio que realizase un gran efecto sobre la fantasia.

Esto huce creer que se hubiera superado un contraste. como
si se hubiese dado un salto: en realidad, aquellas disciplinas
planteadas por las hipérboles morales prepararon paulatina-
mente nuestros actuales sentimientos mds sensibles. nuestro
caracter cientifico actual...

La conciencia de lo pequeiio. el «control» personal de los
hombres religiosos, fue una preparacién para el cardcter cien-
tifico: ante todo, la propension a estudiar los problemas in-
dependientemente de nuestros problemas personales...

b) El punto de partida de la teoria del conocimiento
465

El encanto de las maneras de pensar opuestas y el no de-
jarse Hevar por el atractivo del cardcter enigmdtico, crea la
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profunda aversion a descansar de manera definitiva en una
concepeidn general del mundo.

466

La suposicidn de que hay una moralidad en el fondo de las
cosas, que la razén humana estd justificada, es la suposicion de
un caracter honrado y fiel, la consecuencia de la fe en la vera-
cidad divina, de la idea de un Dios creador de todas las cosas.
El concepto de una herencia, procedente de una vida anterior,

467

Refutacion de los supuestos «hechos de concienciar». La
observacion es mil veces mds dilicil; el error es. quizd, con-
dicién de la observacién en general.

468

Elintelecto no puede criticarse a si mismo, porque no puede
compararse con otros intelectos conformados de otra manera 'y
porque su capacidad de conocer solo se revela frente a la «ver-
dadera» realidad. es decir. porque para criticar el intelecto
deberfamos ser seres superiores dotados de un conocimiento
absoluto. Este supone que. descontadas todas las formas par-
ticulares de conocimiento y asimilacion sensible espiritual,
hay algo dado, algo «en si». Pero la deduccién psicolégica de
la creencia en las cosas nos prohibe hablar de «cosas en si».

469

Que entre sujeto y objeto existe una cierta relacion ade-
cuada; que el objeto es algo que, mirado por dentro, serfa su-
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jeto a su vez, es un ingenioso expediente que, en mi criterio,
tuvo su ¢poci. La medida de aquello de que somos cons-
cientes depende de fa burda utilidad de la conciencia. ;Como
habia de permitir esta perspectiva angular de la conciencia
decir algo sobre «sujeto» y «objeto» que se relacionase de
algiin modo con la realidad?

470

La critica de la nueva filosofia descubre la existencia de un
punto de vista deficiente, como si hubiera «hechos de concien-
cia» y ningin fenomenalismo en la autoobservacion.

471

«Conciencia»: jen qué medida las ideas representadas, la
voluntad representada, el sentimiento representado (lo tinico
que conocemos) es completamente superficial? [Nuestro
mundo interior es también fendmeno!

472

Yo mantengo también la fenomenalidad del mundo inte-
rior; todo 1o que no deviene sensible en la conciencia ha
debido ser previamente dispuesto, simplificado, esquema-
tizado, interpretado. El verdadero procedimiento de la «per-
cepcion interior», el encadenamiento de las causas entre
los pensamientos, los sentimientos, los deseos, entre el su-
jeto y el objeto, estd por completo oculto a nuestros 0jos, y
quizd resulta, solamente en nosotros, motivo de imagina-
cién. Ese «mundo interior en apariencia» es tratado con las
mismas formas y los mismos procedimientos que ¢l mundo
«exterior». Nosotros jamds tropezamos con «hechos»; el
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placer y el desplacer son fendmenos tardios y derivados del
intelecto...

La «causalidad» nos escapa: admitir entre las ideas un
lazo inmediato y causal, como hace la 16gica, es la conse-
cuencia de observacién mds grosera y més torpe. Entre dos
pensamientos hay ain toda clase de pasiones que se entre-
gan a su juego; pero los movimientos son demasiado rdpi-
dos, lo que hace que los desconozcamos, que los neguemos.

«Pensar», tal como lo determinan los tedricos del conoci-
miento. es cosa que no existe; es una ficcién completamente
arbitraria. realizada separando del proceso general un solo
elemento, sustrayendo todos los demds elementos, un arre-
glo artificioso para entenderse...

El «espiritu», una cosa que piensa: a ser posible, el espi-
ritu absoluto, «el espiritu puro», esta concepcién derivada de
la falsa observacién de si mismo, que cree en el procedi-
miento que consiste en «pensar»: aqui se comienza a imagi-
nar un acto que no se produce de ninguna manera: «pensar»,
y se imagina, en segundo lugar, un «substratum», sujeto
imaginario en el que cada acto de este pensamiento tiene su
origen, y nada mds: lo que quiere decir que tanto {a accién
como el que la ejecuta son simulados.

473

El fenomenalismo no hay que buscarlo en los sitios fal-
s0s: nada es mas fenomenal, 0 mds exactamente, nada es tan
ilusorio, como ese mundo interior que observamos con ese
{amoso «sentido interior».

Hemos creido que la voluntad era una causa. hasta el
punto de que, seglin nuestra experiencia, hemos supuesto
una causa todo lo que acontece (es decir, la intencién como
causa de lo que sucede).

Creemos que el pensamiento y los pensamientos, tales
COmo acontecen en nosotros, se encuentran vinculados por
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un encadenamiento de causalidad cualquiera: el 16gico, en
particular. que habla de casos que efectivamente no han ocu-
mrido en a reatidad, el 16gico se ha acostumbrado al prejui-
cio de creer que los pensamientos ocasionan pensamientos.
Nosotros creemos —y nuestros fildsofos lo creen todavia—
gue ¢l sentido del dolor y del placer provoca reacciones. Du-
rante miles de afios se ha presentado al placer y el deseo de
sustracrse al desplacer como motivo de toda clase de accidn.
Con un poco de retlexién, podemos admitir que todo pasa-
rfa exactamente segln el mismo encadenamiento de causas
y efectos si estos estados de placer y de dolor no existieran:
enganandonos por creer que dan lugar a algin fenomeno.
Son fenémenos secundarios, con una finalidad completa-
mente distinta de la de provocar reacciones: son efectos que
se integran en el proceso de reaccion en curso...

«In somma»: todo lo que resulta consciente es un feno-
meno final, una conclusion que no produce ningun efecto;
toda sucesion en la conciencia es absolutamente atomistica.
Habiéndose tratado de comprender el mundo en nosotros a
base de concepciones contrarias como si nada fuera activo,
como si nada fuese real, sino el pensamiento, el sentimiento,
la voluntad.

474

El fenomenalismo del mundo interior—La causa, por una
inversion cronoldgica, llega a la conciencia después que el
efecto. Hemos averiguado que un dolor puede proyectarse
en un sitio del cuerpo sano, sin ser este su sitio; sabemos que
las sensaciones que ingenuamente consideramos como con-
dicionadas por el mundo exterior estdn, en realidad. condi-
cionadas por el mundo interior; pues la verdadera accion del
mundo exterior se realiza siempre de una manera incons-
ciente... El fragmento de mundo exterior de que somos cons-
cientes ha nacido después del efecto ejercido sobre nosotros
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por las cosas exteriores, y es proyectado posteriormente so-
bre nosotros al exterior en forma de «causa» prestada a di-
cho efecto...

En el fenomenalismo del «mundo interior» volvemos a
la cronologia de la causa y del efecto. El hecho tundamental
de la experiencia es que la causa se imagina una vez que el
efecto tuvo lugar... Igualmente ocurre con la sucesion de las
ideas...: buscamos la razén de una idea antes de que haya sido
consciente para nosotros, y entonces la razon, y luego su
consecuencia, entran en nuestra conciencia... Todos nuestros
suefios consisten en interpretar sentimientos de conjunto,
para buscar sus posibles causas. y tal suerte, que un estado
no deviene consciente sino cuando el encadenamiento de las
causas, inventado para interpretarlo. se ha hecho presente en
la conciencia.

Toda fa experiencia interior estd fundada sobre una irrita-
cién de los centros nerviosos, a la que se busca o adjudica
una causa; y solamente la causa de esta manera buscada pe-
netra en la conciencia: esta causa no se adapta en absoluto a
la causa verdadera: es algo asi como un tanteo basado en an-
teriores «experiencias interiores», es decir, en la memoria.
Pero la memoria conserva igualmente el habito de las inter-
pretaciones antiguas, es decir, de la causalidad errénea; de
suerte que la «experiencia interior» contendrd en ella todas
las antiguas falsas ficciones causales. Nuestro «mundo exte-
rior», tal como suele proyectarse a cada momento, estd es-
wrechamente unido a los viejos errores de las causas, trata-
mos de interpretarlo por el esquematismo de los «objetos», etc.

La «experiencia interior no aparece en la conciencia sino
una vez encontrado cierto lenguaje que el individuo pueda
comprender, es decir, la transposicion de un estado a otro
mas conocido. «Comprender» es simplemente poder expre-
sar algo de nuevo en el lenguaje de alguna cosa antigua co-
nocida. Por ejemplo: cuando digo «yo me siento mal», tal
juicio equivale a una grande y tardia neutralidad por parte
el observador: el hombre ingenuo dird siempre: una cosa u
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otra hace que yo me sienta mal; no juzgard claramente su
malestar sino cuando descubra una razon para sentirse mal...
A csto es alo que yo llamo una falta de filologia; porque po-
der leer un texto es la forma mds tardia de la «experiencia in-
terior», quizi una forma probablemente apenas posible...

475

No hay ni «espiritu», ni razén, ni pensamiento, ni concien-
cia, ni alma, ni voluntad, ni verdad; las citadas, no son sino
ficciones indtiles. No se trata de «sujeto» y «objeto». sino de
una cierta especie animal que no prospera sino bajo el im-
perio de una justeza relativa de sus percepciones y, ante todo,
con la regularidad de estas (de manera que le es posible ca-
pitalizar sus experiencias...).

Como instrumento del poder, trabaja el conocimiento.
Realidad que crece, en la medida que aumenta el poder...

El sentido del conocimiento: en este caso, como en ¢l de
la idea de «bien» y de «belleza», la concepcion de enten-
derse severa y estrechamente desde el punto de vista antro-
pocéntrico y bioldgico. Para que una especie concreta pueda
conservarse y crecer en su poder es preciso que su concep-
cién de lo real abrace muchas cosas calculables y constan-
tes, con el fin de levantar sobre semejante concepcién un
esquema de su conducta. La utilidad de la conservacion —
y no cualquier abstracta y teérica necesidad de no ser en-
gafiado— radicase como motivo tras la evolucion de los
6rganos del conocimiento..., estos érganos se desarrollan
de manera que su observacién baste para conservarnos.
De otro modo, la medida de la necesidad de conocer de-
pende de la medida del crecimiento de la voluntad de po-
der de la especie; una especie se apodera de una cantidad
de realidad para hacerse duefia de esta, para tomarla a su ser-
vicio.
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¢) La creencia en el «yo» sujeto
476

En mi criterio, contra el positivismo que se limita al fe-
némeno, «solo hay hechos». Y quizd, mds que hechos, in-
terpretaciones. No conocemos ningtin hecho en si, y parece
absurdo pretenderlo.

«Todo es subjetivo», os digo; pero solo al decirlo nos en-
contramos con una interpretacion. El sujeto no nos es dado,
sino afiadido, imaginado, algo que se esconde. Por consi-
guiente, ;se hace necesario contar con una interpretacion de-
tras de la interpretacion? En realidad entramos en el campo
de la poesia, de las hipdtesis.

El mundo es algo «cognoscible», en cuanto la palabra
«conocimiento» tiene algin sentido; pero, al ser susceptible
de diversas interpretaciones, no tiene un sentido fundamen-
tal, sino machismos scntidos. Perspectivismo.

477

Donde nuestra ignorancia empieza, donde ya no llegamos
con la vista, ponemos una palabra; por ejemplo, la palabra
«yo», la palabra «accién», la palabra «pasion», que son quiza
lineas del horizonte de nuestro pensamiento, pero de nin-
guna manera «verdades».

478

El «yo» se encuentra determinado por el pensamiento,
pero hasta ahora se creia en un plano mas bien popular, que
en el «yo pienso» habia a manera de una conciencia inme-
diata, a cuya analogia entendiamos todas, las demas reaccio-
nes causales. Pero por muy normal y necesaria que sea esta
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ficcion. no es posible olvidar su cardcter fantdstico: puede
haber una creencia que sea condicién de vida y, a pesar de
ello, falsa.

479

«Si se piensa, es que hay algo que piensa»: a esto puede
reducirse la argumentacion de Descartes. Pero esto equivale
a admitir como verdadero «a priori» nuestra creencia en la
idea de sustancia. Decir que, cuando se piensa, es preciso que
haya algo que piensa, es un poco la formulacién de un ha-
bito gramatical que atribuye a la accion un actor. Aqui anun-
ctamos, resumiendo, un postulado légico metafisico, sin
contentarnos con comprobar... Mientras que por el camino
de Descartes no se llega nunca a una certidumbre absoluta,
sino solamente a un hecho de creencia muy pronunciada.

Si se redujese la proposicion a esto: «se piensa, luego hay
pensamienio», estableceriamos una simple tautologia. y lo
que precisamente se pone en tela de juicio, la realidad del
pensamiento queda intacta —de suerte que, bajo esta forma.
nos sentimos obligados a reconocer la «aparicncia» del pen-
samiento—. Sin embargo, lo que Descartes queria es que el
pensamiento no tuviese una realidad aparencial, sino que se
brindase como algo en si.

480

La idea de sustancia es el resultado de la ideal del sujeto.
pero no al contrario. Siempre que sacrifiquemos cl alma, el
«sujeto», nos falta como los elementos para imaginar una
«sustancia». Se obtienen grados del ser, se sacrifica al Ser.

Critica de la «realidad»: ;a qué viene el «mds o menos
de realidad», 1a gradaci6én de ese ser en el cual nosotros
creemos?
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Los grados en el sentimiento de vida y de poder (l6gica y
conexion en lo que ha sido vivido), damos la medida del
«ser», de la «realidad», de la no apariencia.

Sujeto: se plantea la terminologia de nuestra creencia en
una unidad entre los diversos momertos de un sentimiento
de realidad superior; entendemos semejante creencia como el
efecto de una sola causa —creemos en nuestra creencia hasta
el punto de que, a causa de ella, imaginamos la «verdad», 1a
«realidad», la «sustancialidad»—. «Sujeto» es la ficcién que
pretende hacernos creer que muchos estados similares son
en nosotros ¢l efecto de un mismo «substratum»; pero somos
nosotros los que hemos creado la analogia entre estos dife-
rentes estados. La equiparacion y la aprestacion de estos, he
aqui los hechos y no la analogia (es preciso, por el contrario,
negar la analogia).

481

Es necesario saber lo que es el ser para decidir si esto o
aquello son cosas reales (los hechos de la conciencia, por
ejemplo); y también para saber lo que es certeza, lo que es
conocimiento y cosas asi. Pero como no sabemos esto, re-
sulta un tanfo absurda cualquier critica del conocimiento,
{Coémo es posible criticar un instrumento que hay que utilizar
irremediablemente para la critica? Ni siquiera puede defi-
nirse a si mismo.

482

El deber de toda filosofia, ¢no es clarificar las suposicio-
nes en que se funda el movimiento de la razdén; nuestra fe en
¢l «yo» como en una sustancia, como en la tnica realidad
respecto a la cual nosotros atribuimos entidad a las cosas?
De nuevo, aparece el viejo realismo, al mismo tiempo que



340 FRIEDRICH NIETZSCHE

toda la historia religiosa de la humanidad se reconoce como
historia de Ia supersticiéon del alma. Aqui hay un limite:
nuestro mismo pensamiento envuelve aquella fe (con su di-
ferencia de sustancia, accidente, accion, sujeto de la accion, etc.;
legar a él significa privarse de pensar).

483

Deduccion psicoldgica de nuestra fe en la razon—La
idea de «realidad», de «ser», estd tomada de nuestro senti-
miento del «sujeto».

«Sujeto»: lo que se interpreta partiendo de nosotros mis-
mos, de sucrte que el yo pasa por ser la sustancia, la causa
de toda accion, el «agente».

Los postulados logicometafisicos, la creencia en la sus-
tancia, el accidente, el atributo, etc., aportar su fuerza per-
suasiva de la costumbre de considerar todo lo que nosotros
hacemos como la consecuencia de nuestra voluntad, de suerte
que el yo, en cuanto sustancia, no desaparece en la multipli-
cidad del cambio. Pero no hay voluntad.

Nosotros no poseemos categorias que nos permitan sepa-
rar un «mundo cn si» de un mundo considerado como re-
presentacion. Todas nuestras categorias de la razén son de
origen sensualista: deducidas del mundo empirico. El «alma»
el «yo»: la historia de estos conceptos muestra, en este caso,
la antigua separacion («soplo», «vida»)...

Si no hay nada de material, no hay tampoco nada de in-
material. El concepto no contiene ya nada...

Nada de sujeto «atomo». La esfera de un sujeto creciente
o decreciente constantemente, el centro del sistema despla-
zandose sin cesar; en el caso en que el sistema no pueda or-
ganizar la masa asimilada, la divide en dos. Por otra parte.
puede, sin destruirlo, transformar un sujeto mds débil para
hacer de él su agente, y formar con su colaboracion, hasta
cierto punto, una nueva unidad. No una «sustancia», sino al-
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guna cosa que, por si misma, aspire a reforzarse, y que no
quiere conservarse sino indirectamente (quiere encarecerse).

484

Todo lo que se instala en la conciencia como unidad es
algo enormemente complejo, y lo unico que logramos es una
apariencia de unidad.

El tenémeno corporal cs el mds rico, el mds evidente, el
mds palpable: adelantar metédicamente sin terminar algo so-
bre su ultima observacion.

485

. Quizd no sea necesaria la suposicion de un sujeto; quizi
sea licito admitir una pluralidad de sujetos, cuyo juego y
cuya lucha sean la base de nuestra ideacion y de nuestra
conciencia? ;Una aristocracia de células en la que el poder
radique? ;Algo asi como «pares», acostumbrados a gober-
nar unidos, con buen sentido del mando?

Mi hipétesis: el sujeto como pluralidad.

El dolor es intelectual y dependiente del juicio de «noct-
vidad» proyectado. El efecto es siempre «inconsciente»; la
causa deducida y pensada es proyectada, sigue en el tiempo.

La constante caducidad y fugacidad del sujeto, «Alma
mortal».

El nimero como forma de perspectiva.

486

Tener fe en el cuerpo es mds importante que tener fe en el
alma; esta ultima nacié de la observacién anticientifica de
las agonias del cuerpo. (Algo que abandona a este. Creencia
en la verdad del sueno.)
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Punto de partida del cuerpo y de la fisiologia: ;por qué?
Alcanzamos la auténtica idea de la clase de unidad de nues-
tro sujeto, concibiéndolo como regente en la clspide de una
comunidad de seres (no como «almas» o «fuerzas vitales»),
asi como la dependencia de estos regentes de sus regidos y
las condiciones de jerarquia y trabajo como posibilidad del
individuo y del todo. Asi como nacen y mueren constante-
mente las unidades vivas y al sujeto no le pertenece la eter-
nidad, asi la lucha se pone en evidencia en el acatamiento y
la vida tiene un limite variable. La ignorancia en que el re-
gente se mantiene sobre las funciones particulares y hasta
trastornos de la comunidad, es una de las premisas por las
cuales es posible la regencia. Conscguimos, en resumen, una
valoracién incluso por el no-saber, por el ver en grande y
«grosso modo», por ¢l simplificar y el falsear, por el empleo
de la perspectiva. Pero lo que interesa es que nosotros con-
cebimos al regente y a sus siibditos como semejantes, como
seres (ue sienten, que quieren y que piensan, y que en todas
partes donde vemos o presumimos ver movimiento en los
cuerpos, colegimos una vida subjetiva invisible. El movi-
miento resulta un simbolo para los 0jos: nos indica que algo
quiere, siente, piensa.

La interrogacidn directa del sujeto sobre el sujeto y toda
reflexion del espiritu sobre si mismo tiene el peligro de
que para su actividad puede ser atil € importante interpre-
tarse falsamente; por esto preguntamos al cuerpo y recha-
zamos de plano el testimonio de los sentidos excitados: si
se quiere, considérese si el sibdito puede comerciar con
nosotros.
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I
BIOLOGIA DEL INSTINTO DE CONOCIMIENTO.
PERSPECTIVISMO
488

La verdad es ef error, sin el que no puede vivir ningtn ser
viviente de determinada especie. El valor para vivir es lo que
decide en ultimo término.

489

Resulta inverosimil que nuestro «conocer» pueda ir mas
alld que lo estrictamente necesario para la conservacion de
la vida. La morfologfa nos ensefa que los sentidos y los ner-
vios, lo mismo que el cerebro, se desarrollan en relacion con
las complicaciones de la alimentacion.

490

«El sentido de la verdad» cuando la moralidad del «no
debes mentir» se rechaza, debe legitimarse ante otro toro:
como medio de conservacion del hombre, como voluntad de
poder.

Nuestro amor a lo bello, igualmente. es también una vo-
luntad de crear formas. Los dos sentidos tienen una relacion
mutua: el sentido de lo real es el medio para entender las co-
sas a nuestro placer. El gusto por las formas y por las trans-
lformaciones —;un placer imaginario!—. Solo podemos com-
prender, en realidad, el mundo que nosotros hacemos.



344 FRIEDRICH NIETZSCHE
491

De las diferentes formas del conocimiento. Rastrear su re-
lacion con otros muchos (o la relacion de la especie). (Como
habria de ser el conocimiento de «otro». La especie de co-
nocimiento y de reconocimiento se implica en las condicio-
nes de existencia; asf la conclusién de que no puede haber
otra clase de intelecto (para nosotros) que la que a nosotros nos
mantiene, resulta precipitada; semejante condicion efectiva
de existencia es solo contingente y en absoluto necesaria.

Nuestro aparato cognoscitivo no se encuentra destinado
al conocimiento.

492

En mi criterio, las «verdades», «a priori», mds firmemente
creidas son creencias provisionales; [a ley de causalidad, por
ejemplo, hdbitos muy bien ejercitados de la creencia, de tal
arraigo que el hecho de no creerlos terminaria con la especie.
Pero ;son por esto verdades? ; Valiente razonamiento! ;Como
si Ja verdad se demostrase por la sustancia del hombre!

493
(En qué medida podemos considerar que nuestro inte-
lecto es una consecuencia de las condiciones de vida? No lo
tendriamos si no lo necesitdsemos, si pudiéramos vivir de
otro modo.

494

«Pensar» en los estados primitivos (preorgdnicos) equi-
vale a crear estructuras como en los cristales. En nuestro

LA VOLUNTAD DE PODER 345

pensar, lo esencial es ordenar el material nuevo en los plan-
teos antiguos (lecho de Procusto), igualar lo nuevo a lo viejo.

495

Las percepciones de los sentidos proyectadas al exterior
«fuera» y «dentro»; en este caso manda el cuerpo.

La misma tuerza niveladora y ordenadora que rige el idio-
plasma rige también la incorporacion del mundo exterior; las
percepciones de nuestros sentidos significan el resultado de
esta asimilacion y equiparacion relacionado con todo nuestro
pasado; no siguen inmediatamente a la «impresion».

496

Todo pensar, juzgar, percibir, igual que comparar, esta so-
metido a una «equiparacion», y anteriormente a una «igua-
lacién». La igualacion equivale a la incorporacidn de la ma-
teria adquirida en las amebas.

«Recuerdo» posteriormente, en cuanto el instinto iguala-
torio se domeiia, la diferencia conservada. Recordar ¢cé6mo
rubricar algo, cémo encajonar: activo, jquién?

497

Respecto a la memoria debe rectificarse: el mayor error
consiste en admitir un «alma» que reproduce, reconoce, et-
cétera, intemporalmente: en este aspecto yo no puedo hacer
venir al recuerdo, la voluntad es impotente, cuando aparece
un pensamiento. Sucede algo de lo que me doy perfecta
cuenta; inmediatamente, sucede algo semejante... ;Quién lo
lfama, quién lo despierta...?
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498

Toda la mecdnica del conocimiento es un aparato de abs-
traccion y de simpliticacion, que no estd encaminado al co-
nocer, sino a conseguir poder sobre las cosas; el «fin» y el
«medio» estdn tan alejados de la esencia como los «concep-
tos». Con «fines» y «medios» nos apoderamos del proceso
(sc inventa un proceso que es palpable), pero con «concep-
tos» de las «cosas» que forman el proceso.

499

La conciencia —iniciando exteriormente, como coordi-
nacién y conciencia de las impresiones—, al principio muy
lejos del centro bioldgico del individuo; pero un proceso que
se profundiza, se interioriza, que s¢ acerca constantemente a
dicho centro.

500

Nuestras percepciones, tal y como nosotros las compren-
demos, es decir, cual suma de todas las percepciones, cuya
conciencia progresiva tuc util y csencial a nuestro orga-
nismo y a todo el proceso anterior al mismo; por consi-
guiente, No siempre acusamos nuestras percepciones (y no
hablamos de las eléctricas), puesto que nosotros tenemos
sensibilidad para alguna clase de percepciones. Sencilla-
mente aquellas que necesitamos para nuestra conservacion.

Somos conscientes en la medida que la conciencia resulta
vilida, nos es util. No cabe duda que todas las percepciones
sensibles se encuentran vinculadas a juicios de valor (til y
perjudicial, por tanto, agradable y desagradable). Cada color
expresa para nosotros también un valor (si bien pocas veces,
0 como consecuencia de un largo y exclusivo actuar del
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mismo color, lo confesamos: por ejemplo, el encarcelado o
el que se extravia). De la misma manera. cada insecto reac-
ciona de una manera a un color: unos aman estos, otros
aqucllos; por ejemplo, las hormigas.

501

Primero las imdgenes vy, antes que nada, explicar como
nacen las imdgenes en el espiritu. Posteriormente, las pala-
bras aplicadas a las imdgenes. Luego los conceptos. que solo
son posibles cuando hay palabras —una sintesis de muchas
palabras bajo algo no sonoro sino intuitivo (palabra)—. El
pequerio cfecto emotivo que produce la «palabra» por con-
siguiente, al intuir imdgenes parecidas para las cuales existe
una palabra —esta tenue emocion es lo comun, el funda-
mento del concepto—. El hecho basico ¢s que ciertas débi-
les emociones son puestas como semejantes, sentidas de la
misma manera. Por lo tanto, la confusion de dos sensaciones
absolutamente vecinas en la comprobacion de estas sensa-
ciones: aunque, ;quién comprucba? La creencia es lo origi-
nario por consiguiente de toda impresion sensible: parecida
a una afirmacién como primera actividad intelectual. Un
«tener por verdadero» en principio. Preguntdndonos: ;c6mo
se crea este «tener por verdadero»? ;Qué se produce detrds
de «verdadero»?

502

La valorizacion: «yo creo que esto y aquello es asi»,
como esencia de la «verdad». En la valoracion quedan ex-
presadas condiciones de observacion y de crecimiento. To-
dos nuestros elementos de conocimiento y nuestros sentidos
solo se desarrollan en relacién con ciertas condiciones de
conservacion y crecimiento. La confianza en la dialéctica, o
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lo que cs lo mismo, la confianza en la razén y sus categorias,
la valoracion en definitiva de la 16gica, acredita su utilidad
para la vida, ya demostrada por la experiencia, pero de nin-
cuna manera su «verdad».

[.os supuestos esenciales de todo lo vivo y de su vida son:
un repertorio de creencias, la posibilidad de juzgar, la ausen-
cia de dudas sobre todos los valores esenciales. Lo impor-
tante, por consiguiente, es que algo sea tenido por verdadero,
aungue no lo sea.

«El mundo verdad y el mundo aparente» —es oposicion
referida por mi a las relaciones de valores—. Nosotros pro-
yectamos nuestras condiciones de conservacion como predi-
cados del ser en general. El hecho de que para progresar de-
bamos tener una cierta estabilidad en nuestra te, nos conduce
a imaginar el mundo verdadero como un mundo inmutable,
no como un mundo en que varfa y que deviene,

d) Nacimiento de la razon y de la logica
503

Caos inicial de representaciones. Las representaciones
que se alian entre si, subsisten; aquellas otras que no logran
esta alianza, la mayoria, desaparecen y sucumben.

504

La l6gica ha nacido del reino de los apetitos: el instinto
de rebafio en el fondo. La aceptacion de casos iguales sig-
nifica «almas iguales». Con objetivos de comprension y de
dominio.
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505

Nacimiento de la 16gica. La inclinaciéon fundamental a
igualar y a ver las cosas iguales es modificada, refrenada por
la utilidad y el perjuicio, por el éxito; se crea una adaptacion,
una acomodacion, dentro de los cuales puede satisfacerse
dicha inclinacion, sin negar la vida ni enfrentarla con el pe-
ligro. Todo este proceso corresponde exactamente a aqucl
otro proceso exterior, mecanico (cuyo simbolo es), mediante
el cual, el plasina, constantemente, iguala lo que se asimila
y lo distribuye y ordena en sus formas y series.

506

Igualdad y semejanza.

1) El 6rgano menos refinado ve muchas igualdades apa-
rentes.

2) El espiritu anhela igualdad, es decir, quiere abismar
las impresiones de los sentidos bajo una serie ya existente:
de la misma manera que el cuerpo asimila lo inorgdnico.

Para la inteligencia de la 16gica:

La voluntad de igualdad es voluntad de poder —la creen-
cia de que algo es de esta o de la otra manera (esencia del
juicio)—: es el resultado de una voluntad; debe disponer de
tantos iguales como sca posible.

La logica esta vinculada a la condicion y al supuesto de
que hay casos idénticos. Para que pueda existir una 16gi-
ca, en definitiva, debe convenirse o fingirse que esta condicion
y este supuesto se dan. Es decir: que la voluntad para la ver-
dad l6gica solo puede realizarse después de haber admitido
una falsificacion fundamental de todos los hechos. De don-
de se colige que aqui rige un instinto que es capaz de las
dos cosas: de la falsificacién, primero, y de la realizacién
de su punto de vista; la 16gica no se deriva de la voluntad de
verdad.
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507

La potencia inventiva que ha imaginado las categorias
sirve a la necesidad o a la seguridad de una rapida comprension,
a base de signos y de sonidos, es decir, de signos abreviados
—pues no se trata de verdades metafisicas en los conceptos
de sustancia, sujeto, objcto. ser, devenir—. Los poderosos
son los que han impuesto los nombres a las cosas, y, entre
los poderosos, los mds grandes artistas de la abstraccion son los
que crearon las categorias.

508

Una moral, o lo que ¢s 1o mismo, un género de vida de-
mostrado y acreditado por una experiencia considerable,
ademas de un largo examen, concluye en llegar a la concien-
cia en forma de ley, bajo una forma dominante... Y por este
medio, toda la agrupacion de valores y de condiciones simi-
lares, ingresa en su circulo; semejante moral s¢ hace respe-
table, intangible, sagrada, verdadera: forma parte de su evo-
lucién el olvidar su origen; se trata de un signo erigido en
ama...

[gual podria ocurrir con las categorias de la razon: des-

pués de bastantes ensayos y tanteos, estas podrian hacer

su prueba por una utilidad relativa... Hubo un momento
en que se las pudo resumir, valorizarlas ante la conciencia
en su conjunto... Hubo un tiempo en que se mandé sobre
ellas, es decir, en que ellas obraban como si mandasen.
Desde entonces pasaron por ser «a priori», por estar mas acd
de la experiencia, por ser indemostrables. Y, sin embargo.
no expresan quiza otra cosa mas que una cierta finalidad de
raza y de especie —su verdad no radica mds que en su uti-
lidad.
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509

Mas que «conocer», esquematizar, imponer al caos bas-
tante regularidad y suficiente namero de formas para satis-
facer nuestras necesidades practicas.

La necesidad da la medida en el proceso de la razon de
la 16gica; la necesidad de comprender mds que de «cono-
cer», de resumir, de esquematizar, dada la inteligencia del
cdlculo... (El arreglo. la interpretacion de las cosas seme-
Jjantes, iguales; igual proceso que experimenta la impresién
de los sentidos es el desarrollo de la razén.) No es una idea
preconcebida la que trabaja en este caso, sino la utilidad: las
cosas no son valorizables y manejables para nosotros, sino
cuando las vemos groseramente e iguales unas a otras... La
finalidad en la razon es un efecto y no una causa: la vida di-
suade de toda otra especie de razon hacia la cual haga es-
fuerzos constantes; entonces se hace poco clara, demasiado
desigual.

Las categorias no pueden considerarse «verdades» mas
que en el sentido de que son condiciones de existencia para
nosotros; del mismo modo que ¢l espacio de Euclides re-
sulta una «verdad condicionada» de este género. (Como
nadie mantendrd que haya necesidad absoluta de que haya
precisamente hombres. la razon, lo mismo que el citado es-
pacio de Euclides, es una simple idiosincrasia de ciertas es-
pecies animales, una sola idiosincrasia al lado de tantas
otras...).

La coaccion subjetiva que impide la contradiccion aqui
¢s una coaccion bioldgica: el instinto de la utilidad que
hay en terminar como terminamos se ha trocado para
nosotros en una segunda naturaleza, puesto que «somos»
ese instinto... Pero jqué ingenuidad querer alcanzar la de-
mostracion de que se posee una verdad en si! El hecho
de no poder contradecir prueba una incapacidad, no una
~verdad».
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510

No se pucde afirmar al mismo tiempo y negar al mismo
ticnipo una cosa: este principio de experiencia subjetiva no
es una «necesidad», sino una imposibilidad.

Si. como afirma Aristételes. el «principium contradictio-
nis» es el més cierto de todos los principios, también es el ul-
timo, el situado en la cima y al que se retieren todas las de-
mostraciones; por el hecho de que todos los axiomas residan
en €1, hemos de considerar mds severamente cuantas afir-
maciones «supone». O bien se atirma por €l algo que con-
cierne a la realidad, el ser, como si tuviéramos ya conoci-
miento de este por otros medios: es decir, que no se le deben
afadir atributos contrarios. O bien. la proposicién signitica
que no se le debe aplicar atributos contrarios. De esta ma-
nera la légica es no un imperativo, no algo para ¢l conoci-
miento de la verdad, sino para fijar y acomodar un mundo
«que nosotros debemos llamar verdadero».

La cuestion, en resumen, queda en pie: los axiomas 10gi-
cos, ;son adecuados a la realidad, o bien son medios y medi-
das para asimilar a nuestro uso las cosas reales, el concepto
de «realidad»? Ahora bien: para poder afirmar lo primero se-
ria preciso, como ya indiqué, conocer el ser: lo que no es el
caso de que se trata. El principio no equivale, pues, a un cri-
terio de verdad, sino a un imperativo sobre lo que debe en-
tenderse por verdadero.

Admitiendo que esta A, idéntica a s misma, tal como la
admite todo principio de légica (y también la matematica)
no existe; admitiendo que esta A es en clerta manera una
apariencia, hay que convenir que la ldgica no tendrfa por
condicion mas que un mundo: apariencia. En realidad, nos-
otros admitimos este principio, bajo la presion de un mundo
infinito que pareciera confirmarlo en todo momento. El
«ens» es la verdadera base de A; nuestra fe en las cosas es la
primera condicién para la fe en la 16gica. El A de la logica es
como el dtomo de una reconstitucion de la «cosa»... Al no
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comprender esto y hacer de la l6gica un criterio del ser ver-
dad, nos ponemos en la coyuntura de considerar realidades
todas estas hipotesis: sustancia, atributo, objeto. sujeto, ac-
cion, ete., es decir, de imaginar un mundo metafisico, un
«mundo-verdad» (aunque este sea una repeticién del mundo
de las apariencias...).

Las acciones primitivas del pensamiento: la atirmacién y
la negacion. el tener algo por verdadero, el tener algo por
talso, en cuanto no presumen solamente un hibito. estdn ya
bajo la creencia de que el conocimiento existe para nosotros.
que el juicio puede realmente alcanzar la verdad: en resu-
men: la logica no puede anunciar algo con motivo de lo que
es verdadero en sf (es decir, que a lo que es verdadero en si
no se le pueden afadir atributos contrarios).

Aqui reina el grosero prejuicio sensualista, que trata de
que las sensaciones nos descubran verdades sobre lus cosas:
ensefidndonos que no nos es posible decir al mismo tiempo
de un objeto que es duro y que es blando. (La demostracién
instintiva «ya no puede tener al mismo ticmpo dos sensacio-
nes contrarias»: es grosera y totalmente falsa.)

La prohibicion de contradecirse en los conceptos parte de
la creencia de que nosotros podemos tormar conceptos, de
que un concepto, ademds, no designa solamente la esencia
de las cosas, sino que la abarca... De hecho, la 16gica (como
la geometria y la aritmética) no se aplica mds que a seres fi-
gurados que nosotros hemos creado. La légica es la tentativa
de comprender el mundo verdadero valiéndonos de un es-
yuema del ser fijado por nosotros; o mas precisamente: po-
niéndonos en condiciones de formular y de determinar el
mundo verdadero...

511

Para poder pensar y razonar es obligado admitir ta exis-
lencia del ser. La I6gica no utiliza sino formulas correspon-
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dientes a cosas estables. Por eso la citada admisién no ten-
dria adn ninguna fuerza de demostracidn respecto de la rea-
lidad; lo que «es» forma parte de nuestra éptica, El «yo» ad-
mitido como «siendo», y no tocado por el devenir ni por la
evolucion.

El mundo imaginario del sujeto, de la sustancia, de la ra-
70n, etc., resulta necesario. Existe en nosotros una facultad
ordenadora, simpliticadora, que falsea y separa artificial-
mente. «Verdad» es la voluntad de hacerse duefio de la mul-
tiplicidad de las sensaciones —ordenar los tenémenos res-
pecto a determinadas categorias—. En esto partimos de la
creencia de que las cosas tienen un «en si» (aceptando los fe-
némenos por reales).

El cardcter del mundo que esté en su devenir no es «for-
mulable», es falso, se contradice. El conocimiento y ¢l de-
venir se excluyen. Por consiguiente, resulta obligado que el
«conocimiento» sea ofra cosa; es preciso que una voluntad
de hacer conocible preceda: una especie de devenir debe
producir la ilusién del ser.

512

.Y si nuestro yo fuera el Gnico ser a semejanza del cual
credsemos o comprendiésemos todos los seres perfecta-
mente? Surge entonces la duda de si no se producird en esta
ocasién un desenfoque de perspectiva —la aparente unidad
en que nosotros resumimos todo como en la linea de un ho-
rizonte-—. Esta gufa que tenemos en nuestro cuerpo nos de-
muestra una infinita multiplicidad; metédicamente es licito
utilizar como guia los fendmenos mas extrafios para el estu-
dio de los mds triviales. Por dltimo, si admitimos que todo
es devenir, el conocimiento solo es posible en virtud de la
creencia en el ser.
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Si solo existe un ser, el «yo», y todos los demas seres es-
tdn creados a su imagen y semejanza; si, por idltimo. la creen-
cia en el yo se confunde con la creencia de 1a logica en el
fondo. es decir. en la verdad metafisica de las categorias de
la razdn: si. ademis, €l ser se nos brinda como algo en cons-
tante devenir, entonces...

514

El continuo devenir no nos permite hablar de individuo,
etcétera: ¢l namero de los seres varia constantemente, No
tendriamos una idea del tiempo ni del movimtento, si no cre-
yéramos ver, por un error de apreciacion, cosas inmdviles al
lado de cosas que se mueven. Tampoco comprenderiamos la
causa y el efecto, y sin la errénea idea de un espacio vacio
no hubiéramos llegado jamas a la concepcion del espacio. El
principio de identidad tiene como fondo ta apariencia de que
hay cosas iguales. Un mundo en devenir no se podria inteli-
gir en el sentido estricto de la palabra; solamente en cuanto
la inteligencia que comprende y yue conoce encuentra un
mundo previamente creado por un procedimiento grosero,
constituido de meras apariencias; solo en tanto este género de
apariencias remansa la vida, hay algo como conocimiento; es
decir, un mensurar 1os antiguos errores unos con ofros.

n
tn

Para la apariencia logica—Lo mismo la idea de «indi-
viduo» que la de «especie» son falsas y aparentes, la «espe-
cie» expresa solo el hecho de que una multitud de seres ana-
logos se presentan al mismo tiempo y que la marcha en el
desarrotlo v la transformacion esta retardada durante largo
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tiempo: de sucrie que los pequefios cambios y los pequeiios
alimentos que se realizan no entran casi en la linea de cuenta
(una fase del desarrollo en que el hecho de desarrollarse no
s¢ hace visible, de suerte que parece existir un perfecto equi-
librio, lo que proporciona la falsa idea de que el fin se ha al-
canzado y que ha habido un fin en la evolucion...).

La forma se presenta como algo duradero y, por consi-
guiente, como algo importante; pero la forma ha sido inven-
tada por nosotros, y nada mds que por nosotros; cualquiera
que sea el nlimero de veces en que se realiza la misma forma,
no significa ni poco ni mucho que sea la misma —pues
puede aparecer algo nuevo—, y nosotros, que cormparamos,
somos los tnicos que descubrimos lo que es nuevo, en cuanto
es semejante a lo antiguo, para ariadirlo a la unidad de la
forma. Como si debiera lograrse un tipo particular, como si
este tipo sirviera de modelo y de ejemplo a la formacion.

La forma, la especie, la ley, la idea, el fin —siempre suele
cometerse el error de reemplazar una ficcién por una falsa
realidad, como si lo que llega se sintiese en la obligacién de
obedecer a una orden cualquiera—; se llega a una separacion
artificial entre lo que obra y aquello segin lo cual se dirige la
accion (pero el «qué», y el «segiin qué», que son hechos, no
se fijan para obedecer a nuestra légica metafisicodogmdtica).

No se debe interpretar la coaccién que nos lleva a formar
conceptos, especies, formas, fines y leyes («un mundo de ca-
sos idénticos»). llegando a formar el mundo-verdad; por el
contrario, la necesidad de disponer para nuestro uso un mundo
dentro del cual nuestra existencia sea posible, crea el que es
determinable, simplificado, comprensible para nosotros.

La misma presién existe en la actividad de los sentidos
que sostiene la razén —por la simplificacién, el aumento de
tamafio, la acentuacién y la interpretacion— sobre la que re-
posa todo «reconocimiento», toda posibilidad de hacerse in-
teligible. Nuestras necesidades han condicionado de tal modo
nuestros sentidos que el mismo mundo de las apariencias
reaparece siempre y toma asi la apariencia de la realidad.
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La coaccion subjetiva que nos lleva a creer en la I6gica
explica simplemente que antes de haber tenido conciencia
de ella misma, no hemos hecho otra cosa que utilizar sus
postulados en lo que acaece; por ello, cuando nos encontra-
mos en su presencia —no pudiendo hacer otra cosa—, nues-
(ra imaginacion considera esa coaccion como un aval de la
verdad. Nosotros somos los que hemos creado la «cosa», la
«cosa igual», el sujeto, el atributo, la accién, el objeto, la
sustancia, la forma, después de habernos contentado durante
mucho tiempo con igualar, con hacer toscas y simples las co-
sas. El mundo se nos presenta como algo légico, porque fui-
INOS NOSOLros (uienes empezamos previamente a logificarlo.

516

Solucién fundamental: Nosotros creemos en la razén.
pero esta es la filosofia del concepto mds vago. El lenguaje
estd edificado sobre los prejuicios mds ingenuos.

Posteriormente descubrimos inarmonias y problemas en
las cosas porque discurrimos en forma lingiiistica; por lo que
creemos en la «eterna verdad» de la «razén» (por ejemplo,
sujeto, predicado, etcétera).

Dejamos de pensar; si io deseamos circunscribimos en las
normas lingiiisticas, llegamos a dudar de ver en la ocasién
un limite como limite.

El pensamiento racional es una interpretacién con arreglo
a un esquema del que nosotros no podemos prescindir.

e) Conciencia
517

Nada tan equivocado como hacer de lo psiquico y lo fi-
s1ico dos espectros, dos manifestaciones de una misma sus-
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tancia. Con clla no se explica nada, si es que lo que se intenta
es alguna explicacién. La conciencia. situada en segundo
1érmino, casi indiferente, superflua, dispuesta a desaparecer
deja su puesto a un automatismo mds perfecto.

Si observamos exclusivamente los fenémenos interiores,
podemos sentimos comparados con los sordomudos. que de-
ducen las palabras que no oyen del movimiento de los la-
bios. Por nuestra parte, deducimos de los fendmenos del
mundo interior otros fenémenos visibles, que percibirfamos
si nuestros métodos de observacion fuesen suficientes. y a
los que se conocen por la corriente del sistema nervioso.

Para este mundo interior nos faltan toda serie de drganos.
y asi sucede que sentimos como unidad una complejidad
multiple, y creamos una casualidad cuando no conocemos
seguramente la razén del movimiento y del cambio, siendo
lo Ginico que aparece en la conciencia la sucesion de ideas y
de sentimientos. Sin embargo, ¢s completamente inacepta-
ble que esta sucesion tenga algo que ver con un encadena-
miento casual: la conciencia no nos proporciona ningdn
ejemplo de causa y cfecto.

518

Del papel de la conciencia —Es importante no confun-
dirse con el papel de la conciencia, desarrollada por nues-
tra relacién con lo externo. La direccidn, por el contrario,
es decir, la guarda y prevision, por lo que concierne al jue-
go uniforme de las funciones corporales, no nos entra en
la conciencia; asi como tampoco el almacenamiento inte-
lectual: que para eso exista una causa suprema es Cosa que
se debe poner en duda; una especie de comité directivo
en el que los diferentes apetitos hacen valer su voto y su
poder.

Los conceptos «placer» y «desplacer» provienen de este
plano: el acto de voluntad lo mismo: la idea, también.
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En resumen: lo que se hace consciente se encuentra en re-
laciones de causalidad que nos son absolutamente desco-
nocidas. La sucesion de pensamientos, de sentimientos, de
ideas en la conciencia no nos da a entender que esta serie sea
una serie causal, aunque si lo parezca, y en grado altisimo.
Sobre esta apariencia en realidad es sobre lo que tencmos
fundada toda la representacion del espiritu, razon, Iogica. etc.
(mada de csto existe: estas son sintesis y unidades simuladas),
para proyectar lucgo esta representacion en las cosas, tras las
cosas.

De ordinario, tomamos la conciencia como conjuncién
sensorial y tribunal supremo; se ha desarrollado en las rela-
ciones, teniendo en cuenta los intereses de relacién... «Rela-
cidén», entendida aqui también como influencia del mundo
exterior y las reacciones que esta influencia necesita de
nuestra parte; igualmente para el efecto que nosotros produ-
¢imos por fuera. No es un conducto, en definitiva, sino un
drgano conductor.

519

Mi proposicion. condensada en una férmula que huele
algo a rancio, despuds del Cristianismo, de la Escoldstica, etc.:
cn el concepto «Dios como espiritu», suele negarse al Dios
como perteccion...

520

Siempre que hay una cierta unidad organizativa suele
verse al espiritu como causa de esta coordinacion, carecién-
dose de razoén en absoluto. ;Por qué la idea de un hecho
vomplejo ha de ser una de las condiciones de este hecho...?,
o zpor qué el hecho complejo ha de preceder la representa-
vion como causa...”?
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Debemaos guardarnos de exphicar la finalidad por el espi-
ritu: falta toda razén para atribuir al espiritu la facultad de or-
ganizar y sistematizar. Fl sistema nervioso tiene un imperio
mucho mas vasto: el mundo de la conciencia es afiadido. En
¢l proceso general de adaptacidén y sistematizacion, la con-
ciencia no desempefia ningiin papel.

521

Los fisidlogos y los filosofos creen que la conciencia
aumenta de valor a medida que se esclarece, por aquello de
que la conciencia mds clara, mds ldgica y el pensamiento mas
fino, merecen la primacia, Sin embargo, ;de qué sirve este
valor? Con respecto a la liberacion de la voluntad, fo mds il
es un pensamiento simpliticado y superficial cn grado mi-
ximo: podria por esto..., etc. (porque deja pocos motivos).

La precisidn del acto estd en antagonismo con la precision
demasiado clarividente y a menudo de juicio incierto: esta
tiltima estd guiada por un instinto mds profundo.

522

El error principal de los psicélogos: toman [a representacion
confusa como un grado intimo al relacionarla con la clara: pero
10 que se aleja de nuesira conciencia, oscureciéndola, puede sin
embargo ser muy claro en si. El oscurecimiento con lo que
tiene que ver es con la perspectiva de la conciencia.

N
ro
(5]

Grandes errores:

1) La exageracion desmedida en la estimacién de la
conciencia; se hace de esta una unidad, un ser: «el espiritu»,
«el alma», alguna cosa que piensa, que siente, que quiere.
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2) El espiritu considerado como causa, sobre todo siem-
pre que aparece la finalidad, el sisterna, la coordinacién,

3) La conciencia considerada como la forma mds alta
que se puede alcanzar, como el ser mds elevado, como Dios.

4) La voluntad registrada alli donde hay efectos.

5) El mundo-verdad considerado como un mundo inte-
lectual, accesible por el hecho de la conciencia.

6) El conocimiento absoluto estimado como facultad de
la conciencia, alli donde existen conocimientos.

Consecuencias:

Cualquier progreso reside en el progreso hacia la
conciencia; todo retroceso reside en la inconsciencia (el he-
cho de hacerse inconsciente era considerado como una de-
cadencia, como abandono a los deseos de los sentidos. como
una terminacion...).

Nos aproximamos a la realidad del «ser verdadero» por la
dialéctica. Mientras que nos alejamos por los instintos, los
sentidos, el mecanismo...

Lanzar el hombre a que se fundiera en este espiritu seria
intentar hacer de él un Dios: espiritu, voluntad, bondad, unidad.

Todo el bien debe provenir de la espiritualidad, ser un he-
cho de la conciencia,

El constante progreso hacia {0 mejor no puede ser siempre
otra cosa que un progreso hacia el hecho de ser consciente.

D) Juicio verdadero-falso
524

El prejuicio teoldgico en Kant, su dogmatismo incons-
viente, su perspectiva moral como elementos dominantes,
directivos, comparativos.

El mpwtov gevdog: jcomo es posible el hecho del cono-
cimiento?, ;qué es el conocimiento? ;S1 no sabemos en qué
consiste, mal vamos a contestar a la pregunta de si hay co-



362 FRIEDRICH NIETZSCHE

nocimicento! {Muy bien! Pero si yo no «sé» ya si hay cono-
cimiento. si puede haberlo, yo no puedo proponer racional-
mente la cuestion de si hay conocimiento. Kant cree en el
hecho del conocimiento: pretende la ingenuidad de el co-
nocimiento del conocimiento!

«Conocimiento es juicio.» Pero el juicio equivale a una
creencia, la creencia de tal cosa es de este medo. 1Y no co-
nocimiento! Todo conocimiento consiste en juicios sintéti-
co0s con el cardcter de universalidad (1a cosa sucede de esta
manera en todos los casos: asi. y nunca de otra forma), con
el cardcter de necesidad (lo contrario de 1a afirmacion nunca
puede acaecer).

La regularidad en la creencia en el conociniento supone
siempre un postulado. asi como la legitimidad del juicio de
creencia. Aqui la ontologia moral es el prejuicio dominante.

Por consiguiente, el razonamiento es:

1) Hay afirmaciones que se tienen por universalmente
vilidas y necesarias.

2) El cardcter de universalidad y necesidad no puede
provenir de la experiencia.

3) Por tanto, ticne que fundarse cn otra cosa que en la
experiencia, tiene que existir otra fuente de conocimiento.

Kant concluye:

1) Hay afirmaciones que solo son vilidas bajo ciertos
supuestos.

2y Este supuesto es que no procede de la experiencia,
sino de la razén pura.

La cuestion, por consiguiente, es: jde donde extrae su tun-
damento la creencia en la verdad de tales afirmaciones! Pero
¢! origen de una creencia, es decir, de una firme conviccidn.
es un problema psicoldgico, y esta creencia estd fundamen-
tada muchas veces en una experiencia estrecha y limitada.
Presupone ya que no solo hay «data a posteriori», sino tam-
bién «data a priori», «antes de 1a experiencia». La universali-
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dad y la necesidad no nos pueden nunca ser dadas por la ex-
periencia, por lo que se deduce que estdn alli sin experiencia.
iNo hay juicios particulares!

Un juicio particular no equivale a una verdad; no equivale
al conocimiento. Solo en la relacidn entre varios juicios hay
una garantia.

(QUué es lo que distingue la creencia verdadera de la talsa?
(Qué es conocimicnto? jEI «lo sabe»; esto es divino!

Universalidad y necesidad nunca nos pueden ser dadas por
laexperiencia. Son independientes de la misma, anteriores a ¢fla.
Aquel juicio que se hace «a priori», es decir, independientemen-
te de toda expericncia y por la propia razon, se convierte en un
«conocimiento puro».

«Los fundamentos de la l6gica. el principio de identidad
y el de contradiccion son conocimientos puros, porque pre-
ceden a toda experiencia». Pero estos principios no son cono-
cimientos, sino articulos de fe reguladores.

Para demostrar la aprioridad (Ja racionalidad pura) de los
juictos matematicos, el espacio debe ser concebido como
una forma de Ja razon pura.

Hume alirmé: «No hay juicios sintéticos a priori». Kant
dice: «;S{ los hay: los juicios matemédticos!». Y si tales jui-
¢10s son posibles, también lo es la metafisica, como un co-
nocimiento de las cosas por la razon pura.

Las matemadticas son posibles en condiciones que no son
permitidas por la existencia de la metafisica. Todo conoci-
miento humano es o un conocimiento de experiencia o un
conocimicnto matematico.

Un juicio es sintético cuando retne representaciones di-
versas.

Es «a priori», es decir, dicha reunion es universal y nece-
saria, cuando no procede de la percepeion sensible, sino de
la pura razon.

Si hay juicios sintéticos «a priori», la razon estd en con-
diciones de enlazar: el enlace constituye una forma. La ra-
s0n, por consiguiente, posee una facultad formal.
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Juzgar cs probablemente nuestra mds vieja creencia,
nuestra costumbre de considerar verdad o no una afirmacion
0 una negacién, la seguridad de que algo es asi y no de otro
modo, la creencia de haber conocido algo: ;qué es lo creido
en todos los juicios como verdadero?

. Qué son predicados? Nuestras variaciones no las consi-
deramos como tales variaciones, $ino como «cosas en si»,
como algo que resulta extrafio a nosotros, como algo que
percibimos; y lo admitimos no como un hecho, sino como
un ser, como cualidad, e inventamos un sujeto al cual van
unidas estas cualidades, es decir, que convertimos en causa
un efecto y admitimos el efecto como un ser. Pero aun en
esta formula el concepto «efecto» es arbitrario, pues de
aquellas variaciones que pasan ante nosotros y de las que no
queremos ser causd, inferimos que son efectos; segun el ra-
zonamiento, «cada variacion tiene un autor»: pero este razo-
namiento se conviertc en mitologia: separa lo que obra y lo
conseguido. Si yo digo: «el reldmpago ilumina», pongo el
jluminar una vez como actividad y otra vez como sujeto; asi
pues. suponer un ser a lo que sucede, que no sea una misma
cosa con lo que sucede, sino que permanece, que es y no que

«llega a ser». Considerar lo que sucede como efecto. y el
efecto como ser: este es el doble error o interpretacion de
que nos hacemos culpables.

526

El juicio—Es la creencia, segin la cual: «esto o aquello
es asi». Por tanto, en el interior del juicio se oculta la afir-
macion de un «caso idéntico», supone una comparacion con
la ayuda de la memoria. El juicio no crea el hecho de que
aparezca un caso igual. Antes bien, cree percibirlo: trabaja
bajo la suposicion de que hay casos idénticos. Sin embargo,
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(e6mo se Nama la facultad que trabaja previamente y que
iguala y generaliza casos desiguales? ; Cémo se llama aque-
lfa segunda, que funddndose en esta primera, etc.? «Lo que
produce percepciones iguales es igual; pero ;cémo se llama
aquello que produce impresiones iguales, que se toma por
igual? No podria haber ningtin juicio si no hubiera en nues-
tras impresiones una previa igualacién: la memoria solo es
posible mediante un constante subrayar de lo ya habitual, de
lo vivido. Antes de juzgar debemos de haber hecho un pro-
ceso de habilitacién; por consiguiente. aqui también hay una
actividad individual previa que no aparece en la conciencia,
como el dolor que nos produce una herida. Probablemente,
todas las funciones orgdnicas corresponden a un hecho inte-
rior, es decir, a una asimilacién, a una secrecion, a un creci-
miento, etc.

Esencial: partir del cuerpo y utilizarlo como guia. El es el
fendmeno mas rico que permite observaciones mds claras.
La creencia en el cuerpo estd mejor fundamentada que fa
creencia en el espiritu.

«Por muy crecida que sea una cosa, ¢sto no es un criterio
de verdad.» Pero ;qué es la verdad? Probablemente es una
especie de creencia que se ha transmutado en condicion vi-
tal. Entonces. efectivamente. la fortaleza serfa un criterio,
por ejemplo, en relacton con la causalidad.

527

La precision logica, la transparencia, consideradas como
criterio de la verdad («Omne illud verum est, quod clare et
distincte percipitur», Descartes): de esta manera la hipétesis
mecanica del mundo se hace deseable y creible.

Pero esta es una tremenda confusion: como «simplex si-
gillum veri». ;Por qué camino sabemos que la auténtica
modalidad de las cosas tiene tal o cual relacién con nuestro
intelecto? ;No sucederian las cosas de otro modo? ;No se-
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rfa que ¢l intclecto favorece y aprecia mds, y por consi-
guiente ticne por mds legitima la hipétesis que le propor-
ciona un mayor sentimiento de poder y de seguridad? El in-
telecto pone su poder y su saber mds independientes como
criterio de lo gue hay mds precioso, por consiguiente, de lo
verdadero...

«Verdadero», desde el terreno del sentimiento, es lo que
mueve el sentimiento con mds fuerza («yo»).

Desde el punto de vista del intelecto, es lo que da al pen-
samiento mayor sentimiento de fuerza.

Desde el punto de vista de los sentidos, del tacto, de la
vista, del oido. lo que fuerza a la mayor resistencia.

Por consiguiente, los grados superiores en las manifesta-
ciones son los que despicrtan para el objeto la creencia en su
«verdad», es decir. en su realidad. El sentimiento de la
fuerza, de la lucha, de la resistencia, persuade de que alli hay
algo a lo cual resiste.

528

El criterio de la verdad estd en razén directa del aumento
del sentimiento de fuerza.

529

«Verdad»: esta idea, dentro de mi personal manera de pen-
4, NO SUPONE necesariamente una oposicion al error, sino, en
los casos mds fundamentales, una oposicion de diferentes
€eTrores, UNos Con respecto a otros: por ejemplo: que el uno es
mds antiguo, mds profundo, quiza hasta indesarraigable, en
cuanto un ser orgdnico de nuestra especie no puede vivir sin
él; mientras que otros errores no nos obligan, imperiosa-
mente, como condiciones de vida: por el contrario, compara-
dos con tales presiones, pueden ser abandonados y refutados.
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Todo lo que es simple, es meramente imaginario, y, claro
estd, no «verdadero». Lo que es verdadero, lo que es real, ni
es uno ni se puede reducir a unidad.

531

¢ Qué es la verdad...? «Inertia»: la mds satisfactoria de las
hipétesis. O la hipétesis que necesita menor gasto de fuerza
espiritual, etc.

532

Primera afirmacion: la forma de pensar mas ligera vence
a la mas pesada como dogma: «simplex sigillum veri».
«Dico»: confundir la claridad por la verdad supone una ab-
soluta niferfa.

Segunda afirmacion: la doctrina del ser, de la cosa, de las
unidades lijas y puras es cien veces mds ficil que la doctrina
del devenir, de la evolucion...

Tercera afirmacion: la Iégica fue pensada como facili-
tacion, como medio de expresién, no como verdad...; mas
tarde intervino de verdad...

533

Parménides habia dicho: «No se puede pensar lo que no
cs»; nosotros estamos en el ofro extremo, y decimos: «Lo
que es pensado debe ser seguramente una ficcion».
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Hay muchas especies de ojos. Nadie ignora que la esfinge
ticne ojos; y, por tanto, existen varias verdades y, por consi-
guiente, ninguna verdad.

535

Frases de una casa de locos moderna:

«LLas necesidades l6gicas son necesidades morales» (Her-
bent Spencer).

«La dltima piedra de toque de la verdad de una afirma-
cién es la incomprensibilidad de su negacion» (Herbert
Spencer).

Si el cardcter de la existencia hubiera de ser falso —lo que
seria probable—, ;qué seria de la verdad, de toda nuesira
verdad?... ; Algo asi como una falsificacién inconsciente de
lo falso? ¢ Una potencia por encima de lo falso...?

536

En un mundo esencialmente falso, la veracidad se nos
presentaria como una tendencia contra Natura: de tal mundo
solamente tendria sentido como medio para una especial po-
tencia superior de falsedad. Para que pueda ser fingido un
mundo de lo verdadero. de lo existente, deberfa antes crearse
la veracidad (suponiendo el que tal mundo se creyera since-
ramente).

Sencillo. transparente, sin contradiccién consigo mismo,
duradero, igual a si mismo siempre, sin dobles, sin gancho,
sin cortina, sin forma: un hombre asi concibe un mundo del
ser como «Dios», a su imagen.

Para que sea posible la veracidad, toda la esfera humana
debe ser limpia, pequena y apreciable: el provecho de cada
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sentido debe favorecer la veracidad, la mentira, el engafio, la
simulacién, inspirar extrafieza...

537

La medida en que crece la «simulacién» conforme el ser
mejora de rango. En el mundo inorganico suele faltar: fuerza
contra fuerza, lucha grosera; en el orgdnico se inicia la astu-
cia: las plantas resultan maestras en ella. Los hombres supe-
riores como César, Napoleon [lo que dice Stendhal sobre
este, asi como las razas superiores (italianos), los griegos
(«Odisea»): la astucia diversa es cosa de los hombres supe-
riores...|. Problema del comico. Mi ideal dionisiaco... La 6p-
tica de todas las funciones orginicas, de todos los fuertes
instintos vitales; la fuerza de la voluntad del error en toda
vida; el error como supuesto mismo del pensar. Antes de
pensar se debe ya «imaginar»; la suposicion de casos igua-
les, la apariencia de casos iguales, es anterior al conoci-
miento del igual !,

g) Contra el causalismo
538

Yo creo en el espacio absoluto, como fundamento de la
fuerza; esta limita y contigura. El tiempo eterno. Pero en mi
no hay espacio ni tiempo. «Los cambios son apariencias me-
ramente» (0 procesos de los sentidos para nosotros); si nos-
otros situamos entre estos cambios algunos retornos regu-
lares, no conseguimos con ello nada sino el hecho de que
siempre sucede asi. El sentimiento de que el «post hoc» es

! La referencia a la frase de Stendhal corresponde a un pasaje de su
Vida de Nupoled-
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un «proplter hoe» es tacil de deducir como error, es com-
prensible. Pero fos fendmenos no pueden ser «causas».

539

Interpretar un hecho como accién o pasion (por consi-
guiente, toda accidn, pasion) supone: todo cambio, todo lle-
gar a ser otro implica una cosa que cambia y un autor del
cambio.

540

Historia psicoldgica del concepto «sujeto». El cuerpo, la
cosa, el «todo», construido por el 0jo, establece la distincién
entre un hecho y un actor; el actor, la causa de la accion, con-
cebida cada vez mds sutilmente, ha dejado el resto «sujeto».

541

El indudable vicio de tomar un signo nemotécnico, una
formula de abreviacion por un ser y. finalmente, por
una causa: por ejemplo, decir del relampago que «ilumina».
O también la palabra «yo». Una especie de perspectiva en la
vision es puesta luego como causa de la vision: este ha sido
el artificio en la invencion del «sujeto», del «yo».

542

«Sujeto», «objeto», «predicado»: estas separaciones se
hacen, y pasan luego a ser esquemas sobre todos los hechos
aparentes. La falsa observaciéon fundamental es que yo creo
que soy el que hace algo, el que sufre algo, el que tiene algo,
el que tiene una cualidad.
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En todo juicio se alberga la creencia total, plena y pro-
funda, en el sujeto y predicado o en la causa y el efecto (es
decir, como afirmacién de que cada efecto es actividad y que
cada actividad presupone un actor); y esta dltima creencia es
solo un caso particular de la primera, de modo que es como
la creencia tundamental de la creencia: hay sujeto, todo lo
que sucede se conduce predicativamente con respecto a al-
gun sujeto.

Yo percibo algo y busco en razén de este algo: esto quiere
decir, originariamente: yo busco una intencion y, ante todo,
un sujeto, que es el que tiene esta intencion; un sujeto, un ac-
tor: todo hecho una accion; hace tiempo se adivinaba en todo
hecho una intencién, convirtiéndose la cosa en nuestra mas
remota costumbre. ;La tiene también el animal? ;No se in-
clina él también, como ser vivo, a la interpretacion segtin el
mismo? La pregunta «;por qué?» s siempre la pregunta se-
gin la «causa finalis», un para qué. Nada tenemos de una
causa «efficiens»; aqui tiene razén Hume: el hdbito (jpero
no el del individuo!) nos hace esperar que un proceso obser-
vado frecuentemente sigue a otro: jnada mds! Lo que nos
infunde una extraordinaria firmeza en la creencia de la
causa no es la usual costumbre de ver aparecer un fenémeno
después de otro, sino nuestra incapacidad de poder inter-
pretar un hecho de otra manera que como un hecho inten-
cional. Es la creencia de que lo que vive y piensa es lo dnico
que puede producir efectos, la voluntad, la intencion; es la
creencia de que todo hecho es una accién, que toda accion
supone una accion; es la creencia en el sujeto. (No serd esta
creencia, en el concepto sujeto-predicado, una perfecta ton-
terfa?

Preguntémonos: ;es la intencion la causa de un hecho?
;O es, ademds, la ilusion? ;No serd el hecho mismo?
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Critica del concepto de «cansa»—No tenemos la menor
experiencta respecto a la causa; semejante concepto, si gue-
remos rastrearlo desde el punto de vista psicoldgico, procede
de la conviceidn subjetiva de que nosotros somos causas,
vale decir, que el brazo se mueve... Pero esto no cabe la me-
nor duda de que es un error. Nosotros nos distinguimos como
los actores de la accion, y de este esquema nos servimos siem-
pre: en todo lo que sucede buscamos un actor. ;Qué hemos
hecho? Hemos malinterpretado un sentimiento de fuerza,
de tensidn, de resistencia, un senfimiento muscular que es, en
principio, un comienzo de accion, para hacer de €l una causa;
hemos tomado por causa la voluntad de hacer tal o cual cosa.,
porque la accion continda.

No hay «causa» en absoluto; en algunos casos, en los que
esta nos parece dada, y en que la proyectamos tuera de nos-
otros mismos para inteligir lo que sucede. estd demostrado
que nos convertimos en victimas de una ilusién. Nuestra
«inteligencia de lo que sucede» consistia en que inventdba-
mos un sujeto, al que responsabilizdbamos del hecho de que
alguna cosa sucediese y de la manera como esta cosa suce-
dia. Hemos resumido nuestro sentimiento de voluntad, de li-
bertad, de responsabilidad, y nuestro intento de accidn, en el
concepto de «causa»: «causa efficiens» y «causa finalis», en
la concepcion fundamental, es 1o mismo.

Pensamos que un efecto era explicado cuando se podia
demostrar una condicién a la que era ya inherente. De hecho,
creamos todas las causas de acuerdo con el esquema del efecto:
este dltimo no es conocido. Por el contrario, somos incapa-
ces de adivinar, respecto a cualquier cosa, como «obrard». El
ser, el sujeto, la voluntad, la intencién: todo esto es inherente
a la concepcion de «causa». Buscamos a los seres para ex-
plicarnos por qué ha cambiado alguna cosa. El atomo mismo
puede considerarse como uno de estos seres, uno de estos
sujetos primitivos, que corporeizamos con la imaginacion...
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Por ultimo, comprendemos que los seres —y los atomos,
en consecuencia— no realizan ninguna accion, porque no
existen en absoluto, y también que la idea de causalidad es
absolutamente matil. De una serie necesaria de condiciones
no hay que concluir en modo alguno una relacién de causa-
lidad (esto serfa lo mismo que extender su capacidad DE
OBRAR de 1 22, a3, a4, a3). No existen causas ni efec-
tos. Desde el punto de vista de la lengua nos es imposible de-
sembarazarnos de estas ideas. Pero esto no importa. Cuando
a mi se me ocurre imaginar el musculo desvinculado de sus
«etectos», estoy negindolo...

Una cosa que sucede, en resumen, no es algo provocado
ni provocante: a causa es una facultad de provocar, que se
inventa afladiéndola a lo que sucede.

La interpretacidn de causalidad es una ilusion... El drbol
es una palabra: el drbol no es una causa. En «ser» es [a suma
de efectos que produce, ligados sintéticamente por un con-
cepto, por una imagen... De hecho, la ciencia ha vaciado la
idea de causalidad de su contenido y la ha guardado para ha-
cer una férmula alegorica, en la cual ya es indiferente de qué
lado se encuentra la causa y de qué lado el efecto. Se afirma
que, en diferentes sistemas de fuerzas, las cantidades de
energia permanecen constantes.

La evaluabilidad de lo que sucede no procede de que obe-
dezca a una regla o de que se contindie una necesidad, ni
tampoco de que se proyecte una ley de causalidad en todo lo
que ocurre: reside en la reproduccion de casos idénticos.

No hay, como pretende Kant, un sentido de la causalidad.
Nos extraflamos, nos desasosegamos, buscamos algo cono-
cido a lo que agarrarnos. Desde el momento que lo nuevo
nos brinda algo conocido, nos quedamos tranquilos. El su-
puesto instinto de causalidad es solamente el temor de lo
desacostumbrado y la tentativa de encontrar en ello alguna
cosa conocida, una investigacion no de causas, sino de la cosa
buscada..
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Contra el determinismo v la teleologio~—Aunque una
cosa suceda indefectiblemente, de manera apreciable, no se
deduce que la misma suceda «necesariamente». Si una can-
tidad de fuerza se determina y s¢ comporta, en cada caso
concreto, de una manera particular y Gnica, no se puede de-
ducir que «su voluntad no es libre». La «necesidad meci-
nica» es un estado de hecho: somos nosotros los que hemos
querido servirnos de ella para explicar lo que sucede. Hemos
explicado la posibilidad de enunciar lo que acacce como la
consecuencia de una necesidad que rige los acontecimien-
tos. Pero porque yo realice alguna cosa determinada no se
debe colegir que yo la ¢jecute obligado. La coaccidon no es
demostrable en las cosas: la regla demuestra solamente que
una sola y misma cosa que sucede no cs. al mismo tiempo.
otra. Solo cuando hemos introducido sujetos. «agentes», en
las cosas, es cuando nace este espejismo: todo lo que sucede
es la consecuencia de una accidn ejercida sobre los sujetos:
(ejercida por quién? Por un «actor». Causa y efecto: nocio-
nes peligrosas en cuanto nos obligan a pensar en una cosa
que ocasiona y en una cosa sobre la cual se actda.

a) Lanecesidad no es un hecho, sino una interpretacion.

b) Cuando hemos comprendido que el «sujeto» no es
algo que obra, sino solamente una ficcion, de aqui se dedu-
cen muchas consecuencias.

Aimagen y semejanza del sujeto hemos inventado la cau-
salidad, introduciéndola en el caos de las sensaciones. Si no
creemos ya en el sujeto que obra, la creencia en los objetos
que obran, en la accion reciproca, causa y efecto, entre cstos
fendmenos que Hlamamos cosas, cae igualmente.

Y desaparece, naturalmente, también el mundo de los ato-
mos agentes. los cuales solo se admiten con una condicién:
con la de que se necesitan agentes.

Por dltimo, desaparece asimismo la «cosa en si», porque
esta equivale, en suma, a la concepeidn del «sujeto en si».
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Pero hemos comprendido que el sujeto era imaginario. La
antinomia entre la «cosa en si» y la «apariencia» no puede
ser defendida, puesto que con ella desaparece también la
idea de la «apariencia».

¢) Si abandonamos el sujeto que actiia, abandonamos
también el sujeto sobre el que actia. La duracion, la igual-
dad consigo mismo, el ser, no son inherentes ni a lo que se
llama sujeto ni a lo que se llama objeto: son complejidades
de lo que sucede, con relacion a otras complejidades dura-
deras en apariencia; se distinguen, por ejemplo, por una di-
ferencia en la marcha de lo que sucede (reposo-movimiento;
solido-liquido), diferencias que no existen por si mismas y
por las cuales no se expresa, de hecho, mds que diferencias
de grados que, en una medida particular de la 6ptica, pare-
cen contrastes. No existe contraste: la idea de contraste de-
riva de la 16gica, transportandola falsamente de la 16gica so-
bre las cosas.

d) Abandonando la idea del «sujeto» y de «objeto» aban-
donamos la idea de «sustancia», y, por consiguiente, sus dife-
rentes modificaciones: por ejemplo: la «materia», el «espiritu»
y otras realidades hipotéticas, «eternidad e invariabilidad de
la materia», etc. Nos desentendemos de la matenalidad.

Moralmente hablando, el mundo es absolutamente talso.
Y ademds, si convenimos que la moral es un fragmento del
mundo, la moral es falsa.

El atan de verdad es un anhelo de estabilizacion, el hecho
de hacer verdadero y duradero, una supresion de ese cardc-
ter falso, una transposicion de este al ser. La verdad no es en
consecuencia algo que esté ahi y que haya que sorprender y
encontrar, sino algo que hay que inventar, que dé su nombre
4 una operaciéon. Mejor atin, a Ja voluntad de conseguir una
victoria, voluntad que, por si misma, carece de fin: admitir
la verdad es iniciar un proceso «in infinitum», una determi-
nada accién activa. y no la llegada a la conciencia de alguna
cosa fija y determinada. En una palabra, para la «voluntad de
poders.
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La vida csta fundada sobre la hip6tesis de una creencia en
una cosa duradera y que actiia de forma regular; cuanto mds
poderosa es la vida, mds extenso debe ser el mundo adivi-
nable, al cual, en cierto modo, se le ha prestado existencia.
Logificar, racionalizar, sistematizar; estos son los problemas
que plantea la vida.

El hombre, en cierto modo, proyecta fuera de si su anhelo
de verdad, su «fin», para hacer de él el mundo del ser, c!
mundo metafisico, la «cosa en si», el mundo ya existente. Su
necesidad de creador inventa de antemano el mundo en el
que va a trabajar, anticipdndolo; y esta anticipacion, esta «fe»
en la verdad, es su sostén particular.

Todo lo que sucede, todo, todo movimiento, todo devenir,
debe ser considerado como la fijacion de grados y de fuer-
zas, como una lucha...

Desde el momento que suponemos a alguien responsable
del hecho de que estemos conformados de tal o cual manera
(Dios, la Naturaleza), atribuyéndola nuestra existencia, nues-
tra felicidad y nuestra naturaleza, como si estas cosas fueran
otras tantas intenciones por su parte, estropeamos, para nos-
otros, la inocencia del devenir. Entonces advertimos que al-
guien quiere alcanzar alguna cosa por nOSOLros y para nosotros.

El «bien del individuo» es tan imaginario como el «bien
de la especie»: no se sacrifica el primero al segundo; la es-
pecie, vista de lejos, es algo tan inconsistente como el indi-
viduo. La llamada «conservacion de la especie», resulta nada
mis que una consecuencia del crecimiento de la especie, lo
que equivale a una victoria sobre la misma, dirigiéndose ha-
cia una especie mas vigorosa.

Tesis: la «finalidad» aparente («esta finalidad infinita-
mente superior a todo el arte humano») no es sino la conse-
cuencia de esa voluntad de poder que se desarrolla en todo
lo que sucede; el hecho de llegar a ser mas fuerte arrastra
consigo condiciones que se parecen a un bosquejo de finali-
dad: los fines aparentes no son intencionales, sino que, desde
el momento en que hay preponderancia, sobre un poder mas
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débil, de manera que este actda en funcidn del poder mds
fuerte, se crea una jerarquia, una organizacion que despierta
forzosamente la idea de un orden en el que el fin y los me-
dios desempefian el principal papel.

Contra la aparente «necesidad».

La palabra entrecomillada no es mds que un término con
el que se expresa que una fuerza no es otra cosa todavia.

Contra la apariencia de «finalidad»:

«Finalidad» no es sino un término para expresar un orden
de esferas de poder y el conjunto de estas.

h)y Cosa en si y fenomeno
546

Con ¢l paso del tiempo, el lado endeble del criticismo
kantiano se ha ido poniendo de manifiesto aun a los 0jos mas
vulgares: Kant no tenia derecho alguno para su distincion
entre «fenémeno» y «cosa en si»; €l mismo se habia cer-
cenado este derecho de continuar haciendo esta distinciéon
arcaica al condenar como ilicito el razonamiento que deri-
vaba del fendmeno una causa del fenémeno, y esto por su
misma interpretacion del concepto de causalidad, como tni-
camente aplicable a las relaciones entre los fendmenos: in-
ferpretacion que, por otra parte, ya prescribia aquella distin-
¢ion como si la «cosa en si» fuera, mas que derivada, dada.

547

Resulta evidente que ni las cosas en si, ni los fendmenos
pucden estar en relacion de causa y efecto: de lo que se de-
duce que el concepto de «causa y efecto» no es aplicable
dentro de una filosofia que cree en cosas en s{ y en fendme-
nos. La falta de Kant... El concepto de «causa y efecto», con-
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siderado psicoldgicamente, deriva siempre de una forma de
pensar que ve en todas partes voluntades que obran unas so-
bre otras, que solo cree cn seres vivos y, en dltimo término,
en «almas» mds que en cosas. Ateniéndonos a la concepcion
mecinica del universo (que es 16gica, y de su aplicacion al
espacio y al tiempo), reddcese aquel concepto a la formula
matemadtica, con la que, y esto debemos subrayarlo cons-
tantemente, nunca se comprende nada, si no se dibuja, si no
se simboliza en algo.

548

El conocimiento es una fdbula evidente. Siempre quiere
saberse como estd fabricada la «cosa en si»; pero es lo cierto
que no hay ninguna «cosa en si» en realidad. Y aun supo-
niendo que existiera un «en si», un incondicionado, no podria
ser jamds conocido. Nada absoluto puede conocerse: de lo
contrario, no seria absoluto. Conocer significa siempre «po-
ner algo bajo cierta condicién»; tal conocedor quisicra que
aquello que quicre conocer no se relacionase ni con €l ni con
nadie, actitud que, en principio, pone de manifiesto una con-
tradiccion, como es la de querer conocer, y al mismo tiempo.,
no querer entrar en relacién con la cosa conocida (coémo
seria posible, en este caso, el conocimiento?), y, en segun-
do lugar, la de lo que no tiene relacién con nadie no exisie.
y, por lo tanto, tampoco puede ser conocido de nadie. Cono-
cer quiere decir «ponerse en relacién con algo», sentirse
condicionado por algo y, al mismo tiempo, condicionar este
algo por parte del que conoce; y, segiin los casos, por otra
parte, una fijacidn, una designacion, una conciencia de con-
diciones (no un discernimiento de seres, de cosas, de «cosas
en si»).
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549

Una «cosa en si» es tan absurda como un «sentido en si»,
como una «significacion en si». No hay ningdn «hecho en
si», porque para que pueda darse un hecho debe de interpre-
tarselo de alguna manera.

El «;qué es esto?», equivale a la atribucién de un sentido
derivado de otra cosa. La «esencia es algo de perspectiva, y
supone ya una pluralidad. En ¢l fondo, siempre se trata de un
«qué es esto para mi?» (para nosotros. para todo el que
vive, elc.).

Una cosa quedaria bien definida en el caso de que todos
los seres se hubieran preguntado, respecto a ella, «;qué es
esto?» y hubieran obtenido una respuesta. Solo con que falte
un ser particular con sus relaciones y perspectivas propias. la
cosa no estaria «definidas.

En resumen: la esencia de una cosa no es, en Gltimo tér-
mino, mds que una opinién sobre la «cosa». O, mejor dicho,
el «tanto vale» es el propio «cs», el tnico «esto es».

No sc puede preguntar: «;Quién es el que interpreta?», ya
que cl interpretar mismo, como una forma de la voluntad de
poder, tiene existencia en cuanto afecto, pero no como un
«SEr», Sino como un proceso, como un devenir.

Nacen las cosas como consecuencia exclusiva de que se las
represente, sc las piense, se las quicra o sc las sienta. El con-
cepto «cosa» implica un conjunto de cualidades. El mismo
«sujeto» es una creacién de este género, una «cosa» como
todas las demds: una simplificacion para nombrar a la fuerza
que pone, que inventa, que piensa como tal, a diferencia de
todas las demads posiciones, invenciones, pensamientos. Por
consiguiente, la facultad, a diferencia de todos los particula-
res, concreta: en el fondo. la accién con respecto a todas las
acciones que se esperan (accion y la probabilidad de seme-

Jjantes acciones).



380 FRIEDRICH NIETZSCHE
550

Las cualidades de una cosa son efectos sobre otras «cosas».

St suprimimos con el pensamiento las demds «cosas»,
una cosa no tiene ya ninguna cualidad.

Esto quiere decir: no hay ninguna cosa sin otras cosas.
0, lo que es lo mismo: no hay «cosa en si».

N
N

La «cosa en si» es absurda. Si todas las relaciones, todas
las «propiedades», todas las actividades de una cosa desapa-
recen, no queda la cosa, porque la «coseidad» es algo ania-
dido por nosotros, por nccesidades l6gicas, con el fin de de-
finirla y comprenderla (para la unién de aquella pluralidad
de relaciones, propiedades, actividades).

552

Hay una idea dogmadtica, que debe rechazarse en abso-
luto: la de que las «cosas tienen por si una naturaleza».

553

Que las cosas acrediten una naturaleza por si, indepen-
dientemente de la interpretacion y aparte la subjetividad, es
una hipétesis muy poco valida, porque ello presupondria que
el interpretar y el subjetivizar no es esencial y que una cosa
existe con independencia absoluta de todas sus relaciones.

El aparente cardcter objetivo de las cosas, por el contra-
rio, ¢ podria consistir en una diferencia de grado dentro de lo
subjetivo; que algo que cambia lentamente nos lo represen-
tamos como «objetivo», como duradero, como existente «en
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si»; que lo objetivo fuese solo un falso concepto especifico
y una oposicién dentro de lo subjetivo?

554

(Por qué no pensar que toda unidad sea solo unidad como
organizacion? Porque la «cosa» en que nosotros creemos ¢s
una verdadera invencién, a modo de fermento de diferentes
predicados. El que la cosa actie quicre decir: nosotros con-
cebimos todas las restantes cualidades, que, por otra parte,
aun quedan y por el momento estan latentes, como causas
que en determinado instante producen una cualidad deter-
minada; es decir, nosotros concebimos la suma de esas cua-
lidades, X, como causa de la cualidad X, jlo cual es comple-
tamente tonto y absurdo!

Toda unidad ¢s unidad unicamente como organizacion y
como estructura, en la misma manera que es unidad una co-
munidad de seres humanos; es decir, como oposicion a la
anarquia atdmica y, por lo tanto, como un modelo de hege-
monia, que significa lo mismo, pero que no es uno.

N
N
N

«En la formacién del pensamiento debe haber un mo-
mento en que se adquiere la conciencia de que aquello que
sc considera como propiedades de las cosas son sensaciones
del sujeto que se siente: con esto las propiedades dejan de
pertenecer a las cosas.» Queda la «cosa en si». La diferencia
entre «cosa en si» y cosa estd fundada en la vieja e ingenua
pereepeion que atribuye a las cosas energia; pero el andlisis
demuestra que también la fuerza es una cosa inventada, asi
como la sustancia. «gLa cosa afecta a un sujeto?» Raices de
la idea de sustancia en el lenguaje, no en lo que estd fuera de
nosotros. jLa cosa en si no es realmente un problema!
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El ser debe ser pensado como sensacion que no tiene por
fundamento nada que no sea una sensacion.

Fin ¢l movimiento no se ofrece un nuevo contenido de la
sensacion. El ser no puede ser, en su contenido. movimiento:
en consecuencia, el movimiento es forma del ser.

N. B.: La explicacion del hecho ¢s debida, primero: a la
representacion de imdgenes del hecho que le preceden (fines):
segundo: por representacion de imdgenes que le siguen (la
explicacion fisicomatematica).

No hay que confundir ambas. Por tanto, la explicacion fi-
sica, en la cual se perfila el mundo por sensaciones y pensa-
mientos, no puede. a su vez, deducir de ella, hacer nacer de ella
las sensaciones y los pensamientos; antes bien., la fisica debe,
para ser consecuente, construir el mundo sensible sin sensa-
ciones ni pensamientos, hasta legar al hombre. Y la teleolo-
ligica es solo una historia de los fines, pero nunca la fisica.

556

Nuestro «conocer», por otra parte, se limita a fijar cantida-
des: aunque no podamos menos de sentir estas cantidades-dife-
rencias como cualidades. La cualidad es una verdad de carac-
ter perspectivo para quiencs la consideran, pero no nada «en si».

Nuestros sentimientos estdn provistos de un determinado
«quantum» como medio dentro del cual funcionan; es decir,
sienten lo grande y lo pequeiio en relacién con nuestra existen-
cia. Si pudiéramos aumentar o disminuir diez veces la agu-
deza de nuestros sentidos, moririamos; es decir, que nosotros
sentimos también relacién de grandeza en relacion con nues-
tra posible existencia como cualidades.

557

:No seran todas las cantidades signos de cualidades? El
&
poder mds grande corresponde a otra conciencia, sentimiento,
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instinto, a otra mirada de perspectiva distinta; el crecimiento
mismo es un deseo de ser mds; de un «quale» nace el deseo
de un mds, de un «quantum»; en un mundo puramente cuan-
titativo todo estarfa muerto, rigido, inmdvil. La reduccion de
todas las cualidades a cantidades es absurda: lo que se deduce
es que Uno y Otro estan juntos, una analogia.

Nuestros limites infranqueables son las cualidades; no
podernos remediar de ningtin modo el sentir las diferencias
de cantidad como algo fundamentalmente distinto de la can-
tidad, esto es, como cualidades irreductibles unas a otras. Pero
todo para lo que tiene sentido la palabra «conocimiento» se
refiere al reino en que s¢ puede medir, contar, pesar, a canti-
dades: mientras que, a la inversa, todas nuestras sensaciones
de valor (es decir, todas nuestras sensaciones) consisten pre-
cisamente en cualidades, es decir, en nuestras «verdades» de
perspectivas referentes a nosotros, que no pueden ser conoci-
das en absoluto. Es evidente que todo ser distinto a nosotros
siente otras cualidades y, por consiguiente, vive en un mundo
diferente al nuestro. Las cualidades son nuestra idiosincrasia
humana propiamente dicha; pedir que estas interpretaciones
y estos valores humanos sean generales y quiza constructi-
vos es una de las mds destacadas locuras del orgullo humano.

558
El «<mundo verdadero», tal como siempre se ha concebido
hasta nosotros, ha sido siempre el mundo de las apariencias,
repetido.
559
El mundo-apariencia es un mundo calificado con relacién

a los valores; ordenado y escogido segin ellos; que en este
caso, hay que decirlo, se realiza desde el punto de vista de la
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utilidad, por lo que se refiere a la conservacion y aumento de
poder. en una especie animal particular.

El lado perspectivo, por consiguiente, es el que da el ca-
ricter de «apariencia». jComo si continuase todavia en el
mundo después de haber suprimido la perspectival De esta
forma se habrfa descontado la relatividad.

Cada centro de fuerza posee su perspectiva para todo el
resto, es decir, su accion particular, su resistencia. El «mundo-
apariencia» se reduce, por consiguiente, a una manera espe-
cifica de obrar sobre el mundo, partiendo de un centro de re-
ferencia.

No existe otra manera de obrar, sin embargo. y lo que se
llama «mundo» es solamente un vocablo para denominar el
juego de conjunto de estas acciones. La realidad sc reduce
exactamente a esta accidn y reaccion particulares de cada in-
dividuo respecto al conjunto.

Por tanto, no existe el minimo asidero para hablar en la
ocasion de la apariencia.

La manera especifica de reaccionar es la unica forma de
la reaccion; no se sabe cudntas especies ni qué especies hay.

Pero no hay ser «diferente», «verdadero», esencial; de esta
manera se expresaria un mundo sin accion ni reaccion...

La oposicidn entre el mundo-apariencia y el mundo-ver-
dad se reduce a la oposicion entre el «mundo» y la «nada».

560

Critica de los conceptos «mundo-verdad» y «mundo-apa-
riencia»—De estos dos mundos a que vamos a referirnos.
el primero no es sino una ficcion, constituido de cosas total-
mente imaginarias.

Lo que conocemos por «apariencia» pertenece tambign
a la realidad; es una de las formas de su esencia. En un
mundo en el que no hay ser, es preciso haber creado por la
apariencia un mundo evaluable de estos casos idénticos: un
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«tempo» en el que la observacién y la comparacion serfan
posibles, etc...

... La «apariencia» es un mundo dispuesto y simplificado en
el cual han trabajado nuestros instintos practicos: para nosotros
resulta perfectamente verdadero porque vivimos en él, pode-
mos vivir en él: prueba de su verdad para nosotros...

... El mundo, abstraccién hecha de nuestra condicién de
habitantes del mundo; el mundo que hemos cefiido a nues-
tro ser, a nuestra l6gica y a nuestros prejuicios psicoldgicos,
no existe como mundo en si: es esencialmente un mundo de
relaciones: mirado desde puntos distintos toma cada vez un
nuevo cariz; su ser es esencialmente distinto desde cada
punto: se sustenta sobre cada punto, cada punto lo sostiene.
aunque estas adiciones son en cada uno de los casos absolu-
tamente incongruentes.

La medida del poder determina cudl es el ser que posee la
otra medida de poder; bajo qué forma, bajo qué fuerza. bajo
qué coaccion actia o resiste.

Cada caso particular no puede ser mds sugestivo: nos-
otros hemos creado una concepcion que nos permite vivir en
un mundo, que nos permite percibir muchas cosas para po-
der soportar el hecho de vivir en este mundo...

561

Nuestra Optica psicolégica viene determinada del modo
yue sigue:

1) La comunicacién es necesaria: para que la comunica-
vion sea posible es preciso que una cosa sea dada, simplifi-
vada, perfilada (ante todo en lo que se conoce por «caso idén-
licos»). Mas para que una cosa pueda ser comunicable es
preciso que dé la impresion de algo dispuesto, «reconocible».
Il material de los sentidos dispuesto por el entendimiento, re-
ducido a groseros rasgos generales, hecho semejante, colo-
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cado entre cosas similares. Por tanto, el infinito y el caos de
Jas impresiones sensoriales son, en cierto modo, logificados.
2) El mundo de los «fendmenos» es el mundo preparado
ue suscita en nosotros la impresion de la realidad. La «rea-
lidad» reside en el retorno continuo de las cosas parecidas,
conocidas, semejantes; en el cardcter 16gico de esla, en la
creencia de que aqui podremos calcular y determinar

3) Lo opuesto de este mundo de los fendmeno: no es el
«mundo-verdad», sino el mundo sin forma e informulable
del caos de las sensaciones; por consiguiente, otra especie
del mundo de los fenédmenos, un mundo que, para nosotros,
no es «cognoscible»

4)  Se hace preciso contestar las preguntas relativas a las
«cosas en si». abstraccion hecha de la receptividad de nues-
tros sentidos y de la actividad de nuestra razon, con otra pre-
gunta: «;c6mo podemos nosotros saber que hay cosas?»: so-
mos nosotros los que hemos creado la «existencia de las
cosas»; se trata de saber si no podrfan existir ain muchas
maneras de crear un semejante mundo-apariencia; y si esta
forma de crear, de logificar, de disponer, de falsificar, no es
la realidad misma, la realidad mejor garantizada; en suma, si
lo que asigna a las cosas un lugar no es lo que solamente es
real, y si el efecto que produce en nosotros el mundo exte-
rior no es el resultado de semejantes sucesos volantes... Los
otros «seres» obran ante nosotros; nuestro mundo preparado
de las apariencias es un ajuste, una victoria sobre las accio-
nes de aquellos: una especie de medida defensiva. El sujeto
es 1o unico demostrable: se puede aventurar la hipdtesis de
que no hay mds que sujetos, pues el «objeto» no es sino una
especie de efecto del sujeto sobre el sujeto, un «modus» del
sujeto.
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k) La necesidad metafisica
562

Cuando se es filésofo, como siempre ha ocurrido con los
tilésofos, no se tienen ojos para lo que ha sido ni para lo que
serd: solo se ve lo que es. Pero como lo que es no existe, al
fildsofo no le queda mds que lo «imaginario»: no le queda
mds que «su mundo».

563

Afirmar la existencia de cosas de las que nada se sabe,
porque se sicntc como un provecho no sabiendo nada de
cllas, fue una candidez de Kant. resultado de la presion de
necesidades especialmente metafisicomorales.

564

Los artistas no soportan la realidad, pronto vuelven la
vista a otro lado; su opinidn es gue lo que vale de una cosa es
aguel residuo fantasmal que se compone de colores, figura,
sonido, idea; creen que cuanto mds sutilizado. adelgazado,
volatilizado estd un hombre o una cosa tanto mds valen, tanto
nids reales son y, por lo tanto, poseen mds valor. Esto es puro
platonismo: criterio, sin embargo. que poseia mds audacia en
la inversion; que media el grado de realidad por el grado de
valor y decfa: cuanto mds «idea» mas ser. Investia el con-
cepto de realidad y aseguraba: «Lo que vosotros tenéis por
real es un error, y cuanto mds nos acercamos a la idea mas
nos acercamos a la realidad». ;Se comprende? Esta fue la
verdadera revolucion; y, como fue adoptada por el cristia-
nismo, no nos sorprende. Platon, como tal artista, prefirié la
apariencia al ser, es decir, la mentira y la invencién a la ver-
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dad: por lo demds, estaba tan persuadido del valor de la apa-
riencia, que le coloc los atributos del «ser», «cosa primor-
dial» y «bondad», «verdad» en suma: los atributos de valor.
El concepto de valor, pensado como causa: primera opi-
nion.
El ideal pensado como todos los atributos que honran: se-
gunda opinion.

565

La idea del «mundo-verdadero» o de «Dios» como abso-
luto suprasensible, espiritual, bondadoso. es una regla de
medida en relacién al hecho de que los instintos contrarios
todavia son omnipotentes...

La moderacidn, la humanidad lograda, se hace evidente
de una manera exacta en la deshumanizacién de los dioses:
los griegos de los primeros tiempos, que no tenfan miedo al
hombre por estar contentos con su modo de ser, se acerca-
ban a sus dioses con todas sus pasiones.

Por tanto, la espiritualizacion de la idea de Dios estd muy
lejos de significar un progreso; esto se advierte con facilidad
en el caso de Goethe: en su caso se hace evidente el hecho
de que la volatilizacidn de Dios en virtud y espiritu es un es-
tado grosero...

566

Absurdo de toda metafisica, como deduccién de lo con-
dicionado y de lo incondicionado.

Es propio de la naturaleza del pensamiento afadir a lo
condicionado lo incondicionado por medio de la imagina-
c16n, como se aiiade el yo a la pluralidad de sus procesos:
mide el mundo con arreglo a las dimensiones creadas por ¢l
mismo: a sus ficciones fundamentales, «absoluto», «fines 3
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medios», «cosas», «sustancias», a las leyes 16gicas, a los nd-
meros, a las figuras.

De ninguna manera podria entenderse el conocimiento si
antes el pensamiento no hubiera transformado el mundo en
cosas iguales a ellas mismas. Solo en funcién del pensa-
miento hay verdad y falsedad.

El pensamiento por otra partc es inderivable, asi como la
sepsacion, aunque pasard mucho tiempo para que sc de-
muesire su caracter originario o de «cosa en si», afirmandose
solamente que no podemos remontarnos 4 su origen porgue
no tenemos mds que pensamiento y sensacion.

567

«Conocer» es siempre referirse a ulgo pretérito: es funda-
mentalmente un «regressus in infinitum». Lo que nos lleva
a detenemnos (en una imaginada causa primera, en un abso-
luto, etc.), es la pereza, la fatiga...

568
Para la psicologia de la metafisica. El influjo del miedo:

Todo lo mds temido, el origen de los mds importantes su-
(rimientos (afin de poder, voluptuosidad, etc.), ha sido tra-
tado con mds safia por el hombre y eliminado del «verda-
dero» mundo. Esta es la causa de que hayan sido borradas
poco a poco las pasiones: han creado a Dios como la antite-
sis del mal, han hecho que la realidad suponga la negacién
te los deseos y de las pasiones (es decir, la nada).

De la misma manera ha sido odiado por ellos lo irracional,
Iv arbitrario, lo contingente (como causa de muiltiples dafios
Iisicos). En consecuencia, negaron tal elemento en el «ser en
s+ y lo concibieron como racionalidad y finalidad absolutas.
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Tambidn han temido el cambio, lo perecedero; esto €5 ex-
presion de un espiritu deprimido fleno de descontianza y ex-
perienciias nocivas (caso Spinoza: una especie opuesta de
hombres consideraria este cambio como estimulante).

Otra especie humana, rebosante de fuerza y jubitosa veria
con pusto precisamente las pasiones, lo irracional y el cam-
bio en sentido eudemonolégico. sin eliminar sus consecuen-
cias, peligro. contraste, muerte, efc.

569

Conira el valor de lo «cternamente igual a si mismo» (v. la
candidez de Spinoza y Descartes), ef valor de lo pasajero y de
lo cfimero. reflejos seductores de la panza de fa serpiente «vitas,

570

Loy valores morales en la teoria del conocimiento —Lo
mismo que sentimos confianza en la razon. ¢por qué no es
posible sentir desconfianza?

{Por qué el mundo-verdad debe ser siempre el mundo del
bien?

La apariencia. el cambio. la contradiccion, la lucha, con-
siderados como cosas inmorales: deseo de un mundo en cl
que nada dc esto cxistiese.

El mundo trascendente imaginado para dejar lugar a Ia
«libertad moral» (en Kant).

La dialécrica estimada como camino de 1a virtud {en Pla-
ton y Socrates: aparentemente porque la sofistica se admitia
como el camino de la mmoralidad).

El tiempo y el espacio admitidos de una manera ideal; en
consecuencia. «la unidad» en la esencia de las cosas: en con-
secuencia también, nada de pecado, nada de males. nada dc
imperfecciones: una justificacion absoluta de Dios.

LA VOLUNTAD DE PODER 391

Epicuro. con el fin de conservar los valores morales. negd
la posibilidad del conocimiento (considerando valores mo-
rales a los hedonisticos). San Agustin insiste en lo mismo, y
mds tarde Pascal («la razén corrompida») realiza algo idén-
tico respecto a los valores cristianos.

El respeto de Spinoza y Descartes por todo lo que cambia.

571

Para la psicologia de la metafisica~—Como este mundo
¢s aparente, hay un mundo-verdad condicionado: por tanto,
hay un mundo absoluto lleno de contradicciones; por tanto.
hay un mundo sin contradicciones en posible devenir: por
tanto, hay un mundo que es; pero estamos ante un conjunto
de conclusiones falsas (resultado de una confianza ciega en
Lirazon: si A existe, es preciso que exista su contrario B). El
motivo inspirador de estas conclusiones resulta el sufri-
miento; en el fondo. todo esto no es mas gue el deseo de un
mundo semejante; de la misma manera, el odio de un mundo
que hace sufrir se expresa en funcion de imaginar otro mas
precioso; el rencor de los metatisicos hacia la realidad se
hace en este caso creador.

Segunda serie de cuestiones: ;por qué sufre...? Comienza
una conclusion sobre la refacion del mundo-verdad con nues-
iro mundo de apariencia, de cambio. de sufrimiento, de con-
tradicciones: 1) el sutrimiento como dertvado del error. ;como
s posible el error?; 2) el sufrimiento como derivado de la
culpa, (como es posible la culpa? (experiencias deducidas de
fa estera de la Naturaleza a la que se universaliza v proyecta

en el mundo «en si»). Pero si el mundo condicionado esta en
refacion de causalidad con el mundo absoluto. es preciso que
lu tibertad de cometer el error y la falta esté igualmente con-
Jicionada por este. para de nuevo preguntares ; para qué?... El
mundo del error. del devenir, de la confradiccion del sufri-
micnto, por consiguiente, ; para qué fin es querido...”
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El defecto de este silogismo: se crean dos conceptos con-
tradictorios; porque una realidad corresponde a uno de los
dos. es «preciso», igualmente, que exista una realidad para el
otro. «;Cémo se sacaria de lo contrario su nocion opuesta?»
La razén es, por consiguiente, una fuerza de revelacién para
lo que es en si.

Pero el origen de estas antinomias no ticne necesidad de
remontarse necesariamente a una fuente sobrenatural de la
razén: es suficiente con oponer la verdadera génesis de las
ideas: esta proviene de la esfera practica, de la esfera de la
utilidad, y, por esto, posee su fe viva (se parece, si no sacan
conclusiones de acuerdo con esta razén; aunque por esto no
quede demostrado lo que esta afirma).

El hacerse problema por el sufrimiento en el caso de los
metafisicos ¢s completamente ingenua. «Beatitud eterna»,
falta de sentido psicologico. Los hombres bravos y crea-
dores no consideran nunca la alegria y el sufrimiento como
problemas de valores intimos, sino como fendmenos secun-
darios; es preciso quererlos a ambos, al dolor y al placer, si
pretende conseguir algo. Algo de enferizo y fatigado se de-
muestra en el hecho de que los metafisicos y los religiosos
vean demasiado en primer plano los problemas del sufri-
miento y de la alegria. La moral, tampoco tiene por si tanta

importancia, sino por considerarse como una de las condi-
ciones importantes para suprimir el dolor.

De la misma manera, las preocupaciones ocasionadas por
{a apariencia y el error, causa del dolor, de la supersticién que
hay de unir la idea de felicidad a la de verdad (confusién: la
felicidad en la «certidumbre», en la «fe»).

572
En qué medida las distintas teorfas importantes del cono-

cimiento (materialismo, sensualismo, idealismo) son una
consecuencia de la apreciacion de los valores: 1a fuente de
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los sufrimientos superiores de placer («sentimientos de los
valores»), es igualmente decisiva para el problema de la rea-
lidad.
Indiferente o accesoria resulta la medida del saber posi-
tivo; basta considerar la evolucién india.
La teoria budista, al negar la realidad de una manera in-
tegra (apariencia = sufrimiento). es el producto de una
consecuencia absoluta: indemostrabilidad, inaccesibilidad,
ausencia de categorias, no solo por un «mundo en si», sino
inteligencia de los procedimientos defectuosos por medio de
los que se adquiere toda nocién. «Realidad absoluta», «ser
en si», contradiccion. En un mundo en devenir, la «realidad»
no es sino una simplificacion, a la vista de un fin practico. de
una ilusién fundada en organos groseros, o una desviacion
en el desarrollo del devenir.
La negacion del mundo. la nihilizacién logica. derivan
del hecho de que no es obligado oponer el ser al no-ser y de
negarse la idea del devenir.

573

Ser v devenir—La «razén» se cimenta en bases sensua-
listas sobre los prejuicios de los sentidos, es decir, creyendo
en la verdad de los juicios de los sentidos.

«Ser», como generalizacién de la idea «viva» (respirar);
«ser animado», «querer», «obrar», «devenir»,

La antinomia se plantearia entonces: «ser inanimado», «no
estar en su devenir», «no querer». Por consiguiente, no se
opone al ser el no-ser, a la apariencia; tampoco se le opone la
muerte (pues solo lo que puede vivir puede morir).

El «alma», el «yo», presentados como hecho primordial,
« introducidos en todas partes en donde hay un devenir.
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574
11 ser—No se tiene mas representacion del ser que el «vi-

virs. Por tanto, ;cémo es posible que haya algo que muera?

575

Asombra ver que la ciencia se reduce. por desgracia, al
mundo de las apariencias; bien es verdad que no se tiene un
érgano de conocimiento para un mundo-verdad, cualquiera
que este sea.

Teniendo derecho a preguntarnos: ;con qué érgano de co-
nocimiento se lega a establecer semejante oposicion...?

Aungue consideremos gue un mundo accesible a nuestros
érganos depende en cierta manera de estos Organos; aunque
admitamos un mundo condicionado subjetivamente, no re-
conocemos de ningdn modo la posibilidad de un mundo ob-
jetivo. (Qué es lo que nos impide pensar que [a subjetividad
sea real, esencial?

El «en si» se convierte en una concepcion absurda; una
«modalidad en si» es algo que no tiene sentido; el concepto
del «ser», de la «cosa», no es, en el fondo, mas que un con-
cepto de relacion...

Lo que equivoca es que, con la vieja antinomia «aparente»
y «verdadera». se ha propagado el juicio correlativo de va-
lor: «débil de valor» v de «valor absoluto».

El «mundo apariencia» no resulta ante nosotros un mundo
mads «precioso»; la apariencia debe ser una instancia contra el
valor superior. Unicamente un mundo-verdad puede ser va-
lioso en si...

iPrejuicio de fos prejuicios! Seria posible en si que la con-
formacién verdadera de las cosas fuese peligrosa y opuesta
a las condiciones primeras de la vida, a tal punto, que la apa-
riencia resultase absolutamente necesaria para poder vivir...
Esto es ya lo que sucede en situaciones tan varias como, por
ejemplo, el matrimonio.
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Nuestro mundo empirico estaria limitado por los instintos
de conservacion en los limites del conocimiento; tenemos
por verdadero, por bueno, por precioso, jo que sirve para la
conservacion de la especie...

a) No disponemos de categorias segtin las cuales podria-
mos distinguir un mundo-verdad de un mundo-apariencia.
(Podria, todo lo mis, existir un mundo-apariencia, pero no
seria solamente nuestro mundo-apariencia. )

b)  Admitiendo que el mundo-verdad exista, podria suce-
der que fuese atin de menos valor para nosotros, pues la can-
tidad de ilusion podria ser de un orden superior para nos-
otros a causa de su valor de conservacion. (A menos que la
apariencia baste por si misma para rechazar una cosa.)

¢} Que existe una correlacion entre los grados de valor y
los grados de realidad (de modo que los valores superiores
tengan también una realidad superior): este es un postulado
metafisico que parte de la hipdtesis de que nosotros conoce-
mos la jerarquia de los valores: es decir, que nosotros sabe-
Mos que esta jerarquia es una jerarquia moral. Solo en esta
hip6tesis es necesaria la verdad para Ia definicién de todo lo
que supone un valor superior.

B

Es muy importante suprimir ¢l mundo-verdad. El es
guien disminuye el valor del mundo que formamos y el que
origina dudas contra él: el mundo-verdad ha sido hasta hoy
¢l mds grave atentado contra la vida.

Descontiemos de todas las hipdtesis sobre las que se ha
imaginado un mundo-verdad. Entre otras cosas, porque la
afirmacion de que los valores morales son los valores mora-
les constituye parte de esta hipotesis.

La valoracién moral seria refutada en su cardcter superior
s1se pudiese demostrar que es la consecuencia de una valo-
nzacién inmoral; caso particular de la inmoralidad real: se
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reduce a una apariencia y, en tanto apariencia, no tendria el
derecho de apoyarse en si misma para condenar lo falso.

C

Seria necesario examinar, desde el punto de vista psico-
16gico, la «voluntad de lo verdadero»; esta no es un poder
moral, sino una forma de la voluntad de poder. Podria de-
mostrarse por el hecho de que se sirve de medios inmorales;
particularmente, de los metafisicos. No se investiga de ver-
dad m4s que cuando se superan todos los prejuicios morales:
tal investigacion delimita una victoria sobre la moral.

576

El error de los filésofos consiste en que, en vez de ver en
la [6gica y en las categorfas de la razén medios para vincu-
lar al mundo a fines utilitarios (por consiguiente, «en princi-
pio», en vez de crear una falsa utilidad), se cree estar en po-
sesién del criterio de la verdad, o lo que es lo mismo, de lo
real. El «criterio de la verdad» no era, en efecto, mas que la
utilidad bioldgica de un semejante sistema de alteracion por
principio, atenido a que una especie animal no conoce nada
mds importante que conservarse, tendriamos, por consiguiente.,
el derecho de hablar aqui de «verdad». La ingenuidad es-
tribaba simplemente en tomar la idiosincrasia antropocén-
trica por la medida de las cosas, como norma de lo «real» y
de lo irreal»; o lo que es lo mismo: en hacer absoluta una
cosa condicionada. Mas de repente el mundo se divide en
dos partes: un «mundo-verdad» y un «mundo-apariencia»;
y, precisamente, el mundo en que el hombre habia imagi-
nado instalarse por su cuenta y riesgo comenz6 a desacredi-
tarse. En vez de utilizar las formas como instrumentos para

hacer el mundo manejable y determinable para su uso, los fi-

.A VOLUNTAD DE PODER 397

16sofos y su locura descubrieron que, detrds de estas catego-
rias, se ocultaba la concepcién de este mundo, al cual no co-
rrespondia sino este en que vivimos. Se interpretaron mal los
medios, considerados como medidas de valores y utilizados
para condenar su primera intencion...

El proyecto consistia en engafarse de una manera (til, en
medio de formulas y de signos por medio de los cuales se
pudiese reducir la multiplicidad turbadora a un esquema ttil
y manejable.

Pero, lastimosamente, s¢ puso en juego una categoria mo-
ral; ninguna criatura desea engafiarse, ninguna criatura, me-
jor dicho, debe engafarse; y. por consiguiente. no hay mds
que una voluntad de lo verdadero. ;Qué es la «verdad»?

La antinomia brindaba este esquema: ¢l mundo-verdad,
cuyo camino se busca, no puede vivir en contradiccion con-
sigo mismo, no puede cambiar, devenir, puesto que no tiene
principio ni fin.

Se comete un gran error, la verdadera fatalidad de! error
sobre la tierra: en las formas de la razon se crefa poseer un
criterio de la realidad, aunque solo se mantuvieran estas for-
mas para dominar a la realidad, para malentender la realidad
de una manera inteligente...

Y he aqui que el mundo adquiere un tono falso, a causa.
Justamente de las cualidades que constituyen su realidad: el
cambio, el devenir, la multiplicidad, los contrastes y las con-
tradicciones, la guerra. Desde ese momento irrumpié la fa-
talidad.

1) {Cémo nos podriamos desembarazar del mundo falso,
del mundo que no es mas que apariencia? (este era en reali-
dad el mundo verdadero, el dnico).

2) (Coémo adquirir, en lo posible, el cardcter contrario
al del mundo apariencia? (concepcién del ser perfecto, el
vpuesto a todo ser real, mas exactamente, lo opuesto a la
vida...).

Toda la corriente de los valores incidia sobre la calumnia
de la vida; se cre6 una confusién del dogmatismo ideal con
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¢l conocimiento en general: de suerte que el partido opuesto
comenzd igualmente a detestar la ciencia.

Asf es como el camino de la ciencia se vio obstruido do-
blemente: por la creencia en el «mundo-verdad», de una
parte. y por los adversarios de esta creencia, por otra. Las
ciencias naturales, la fisiologia, estaban: 1) condenadas en
su objeto. 2) privadas de sus ventajas.

En el mundo real. en donde todo se vincula y se constrifie
en absoluto. condenar y alejar una cosa en la imaginacion
seria como alejar y condenarlo todo. Las exprestones «esto
no deberia ser o no hubicra debido ser asi» son una farsa.
Imaginando las consecuencias se destruiria la fuente de la
vida, si se quisiera evitar fo que, en un sentido o en otro, es
peligroso, destructor. jLa lisiolog{a demuestra lo dicho de
mejor manera!

Vemos como la moral: «) envenena toda la concepeién
del mundo; h) detiene la marcha hacia el conocimiento, ha-
cia la ciencia; ¢) disuelve y mina todos los verdaderos ins-
tinlos, ensefiando a considerar sus raices como inmorales.

Anle nosotros sc sitla y trabaja un tremendo instrumento
de decadencia. que llega a mantenerse bajo los nombres mds
sagrados, con las mds santas actitudes.

577
La extraordinaria ilusién de ser consciente. no individual-
mente, sino como humanidad. Imaginemos a nosotros mis-
mMOs, pensemos en Nosotros: ivancemos por los caminos pe-
quefios y grandes.

A

a) El hombre necesita la verdad, un mundo que no se
contradiga, que no falsee nada y que no cambie, un mundo-
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verdad —un mundo en el que no se padezca contradicién,
ilusién, cambio—, causas del sufrimiento. No duda un ins-
tante de que haya un mundo asi, que deba haberlo; querria
dar con un camino que lo vinculase a este mundo. ;Dénde
busca el hombre en este caso la idea de la realidad? ; Por qué
hace derivar precisamente el sufrimiento del cambio, de la
ilusion, de la contradiccion? ¢ Por qué no hace derivar de
ellos su felicidad...?

El desprecio. el odio a todo lo que pasa, cambia y se trans-
forma. ; De ddnde proviene esta evolucién de lo que perma-
nece? Visiblemente, la voluntad de lo verdadero no es en
este caso mas que un mundo en donde todo fuera duradero.
Los sentidos engaiian, la razén corrige los errores; por con-
siguiente (asi se concluye), la razoén es el camino hacia lo
que es duradero; las ideas en las que hubiera menos sensua-
lismo deberfan ser las mds préximas al mundo-verdad. De
los sentidos es de donde viene la mayor parte de nuestra des-
gracia: son estos sobornadores, enganadores. destructores.

La felicidad no puede sentirse garantizada mas que por lo
que es: ¢l cambio y la felicidad se excluyen uno a otro. Por
consiguiente, la ambicidén mds alta es conseguir la identifi-
cacidn con el ser. Esta es la formula que conduce al camino
de la mayor felicidad.

En resumen: el mundo, tal como deberia ser, existe: este
mundo, el mundo en que vivimos, es un error: este mundo,
¢l nuestro, no deberia existir.

La creencia en el ser destaca solamente como una conse-
cuencia: el verdadero moévil primero es la falta de fe en el
devenir, la desconfianza respecto del devenir, el desprecio
del devenir.

¢Cudl es el hombre que razona de esta manera? Una es-
pecie improductiva y doliente, una especie fatigada de la
vida. Si imaginamos la especie de hombre contraria, nos en-
contrarfamos con que la misma no tendria necesidad de la
creencia en el ser: o mas claro todavia, que despreciaria al
ser como algo muerto, enojoso, indiferente...
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La idca de que el mundo que deberia ser, existe verdade-
ramente, ¢s uny creencia de los improductivos, que no anhe-
lan crear un mundo tal y como deberia ser. Consideran que
existe ya, buscan los medios para llegar a él. «Voluntad de
verdad»: impotencia de la voluntad creadora.

Reconocer que una cosa esti
hecha de tal manera. Antagonismo en los
grados de fuerza de la
Hacer lo posible para que alguna naturaleza

cosa esté hecha de tal mancra.

Ficcién de un mundo gue corresponde a nuestros deseos.,
artificio e interpretaciones psicolégicas, para ligar todo
lo que veneramos y todo lo que nos es agradable con ese
mundo-verdad.

«Voluntad de lo verdadero»; en este grado es esencial-
mente el arte de la interpretacion, para lo cual es necesario
igualmente la fuerza interpretativa,

La misma clase de hombres, de un grado menor todavia,
no estando en la posesion de la fuerza de interpretar, de crear
ficciones, conforma al nthilista. Un nihilista es el hombre
que piensa que el mundo, tal como es, no tiene razén de ser,
y que el mundo, tal como deberia de ser, no existe. Por tanto,
el hecho de existir (obrar, sufrir. querer, sentir) carece de
sentido: la actitud del «en vano» es la actitud del nihilista: en
cuanto actitud, es, ademds, una inconsciencia del mismo.

El que no debe poner su voluntad en las cosas, el que ca-
rece de fuerza y de voluntad. sabe por lo menos prescindir
del sentido en las cosas. hasta qué punto se soporta vivir en
el mundo que no tiene sentido: porque se organiza un pe-
gueiio trozo de sentido.

Tener mirada objetiva desde el punto de vista filosdfico
puede ser, por consiguiente, una prueba de pobreza de vo-
luntad y de fuerza. Pues la fuerza aglutina todo lo que hay
mds cercano y mas vecino; los «conocedores», que quieren
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fijar solamente lo que es, no pueden fijar nada, tal como esto
debe ser.

Los artistas intervienen a manera de intermediarjos; fijan
por o menos el simbolo de lo que debe ser, son productivos
en cuanto cambian y transforman verdaderamente; no como
hacen los conocedores, que dejan todo cual estd.

Coincidencia entre los filosofos y las religiones pesimis-
tas; se trata de la misma especie de hombres (confieren el
mis alto grado de realidad a las cosas de mds alta valoracion).

Coincidencia entre los fildsofos y los hombres morales y
sus evaluaciones (la interpretacion moral del mundo esti-
mada como sentido del mundo, después del envilecimiento
del sentido religioso).

Derrumbamiento de los filésofos por la destruccién del
mundo del ser: periodo intermediario del nihilismo. antes
que la fuerza sca suficiente para volver los valores, para di-
vinizar y aprobar el mundo del devenir y de la apariencia
como el tnico mundo.

B

El nihilismo, como fenémeno normal, simbolo de fuerza
creciente o de debilidad creciente:

Bien que la tuerza de crear, de querer, haya evolucionado
de tal forma que no tenga necesidad de esta interpretacion
general, de esta introduccién de un sentido («Deberes pre-
sentes», Estado, etc.).

O bien que la fuerza creadora que supone el ser dismi-
nuya y que la desiusion llegue a ser el estado dominante. La
dificultad de creer en su ser, la «incredulidad».

(Qué significa la ciencia con relacion a estas dos posibi-
lidades?

1} Es un signo de fuerza y de dominacién de si mismo.
sugiere que se puede prescindir de un mundo. de ilusiones
ue consuelan y curan las flagas.
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2) Puede también minar sordamente, disecar, desilusio-
nar. debilitar.

C

La fe en la verdad, la urgencia de apoyarse en alguna cosa
que sea admitida como verdadera: reduccidn psicolGgica
con arreglo a todas las valoraciones que han ocurrido hasta
el dia. El temor, la pereza.

Igualmente la incredulidad: Reduccién. En qué sentido
adquiere un valor nuevo sin existir un mundo-verdad (de tal
forma, los sentimientos de valor, desparramados hasta en-
tonces por el mundo, se hacen libres).

578
1 El mundo «verdadero» y el mundo «aparente»

A

Las seducciones que dimanan de este concepto son de
tres especies:

Un mundo desconocido: somos aventureros, curiosos; lo
conocido llega a fatigarnos (lo que semejante idea tiene de
peligroso es la insinuacion de que «este» mundo nos resulta
conocido...).

Otro mundo en el que todo es distinto: hay algo en nos-
otros que querria liegar a las comparaciones; quizd todo con-
cluye bien y no hayamos esperado indtilmente.

Un mundo en el que todo fuese diferente, en el que... ;por
qué no?, quizd incluso nosotros pudiéramos ser también di-
ferentes.

Un mundo-verdad: aqui nos encontramos con el atenta-
do mayor contra nosotros; hay demasiadas cosas entrafiadas

L]
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en la palabra «verdadero»; impensadamente las atribuimos
también al mundo-verdad; el mundo-verdad debe brindidrsenos
como un mundo veridico, un mundo que no se engafia y no
nos liene por enganiados: creer en él es sentirse forzados a creer
por egoismo, como ocurre cntre los seres dignos de crédito.

Frente a la idea de un «mundo desconocido», se define
este mundo «conocido» como algo «fastidioso».

Por la idea de otro mundo sc insinda que el mundo podia ser
diferente —esta idea suprime la necesidad v la fatalidad—
(es indtil someterse, asimilarse).

Ante la idea de un «mundo-verdad», se admite que este
mundo resulta mentiroso, engafiador. desleal, falso. inesen-
cial, y. por consiguicnte, no nos es util (hay que conseguir no
rendirse a €l; es necesario oponerse).

De tres modos distintos nos libramos nosotros de este
mundo:

Valiéndonos de la propia curiosidad, como si el interés es-
tuviese en otra parte.

Resignandonos —como si no fuera obligado resignarse—,
admitiendo que este mundo no consiste en una necesidad de
ultimo orden.

Por medio de nuestra simpatia y nuestra estimacion
—como si esle mundo desleal y deshonesto con nosotros no
las merecicse...

Nos rebelamos, en suma, de una triple manera, valiéndo-
nos simplemente de una X para hacer la critica del mundo
Jue conocemos

B

Primer paso en el camino del andlisis: darnos cuenta que
hemos sido seducidos. Porque las cosas podrian acaecer
exactamente de una forma opuesta:
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a) El mundo desconocido podria estar resuelto de tal
suerte para que gocemos de este mundo; estamos ante la
forma mas vulgar y mas necia de la existencia.

b) El otro mundo, desentendido por completo de nuestros
deseos, que no llegan nunca a realizarse, podria considerarse
formando parte de la masa de lo que este mundo hace atrac-
tivo para nosotros: intentar conocerlo equivale a satisfacerlo.

¢) Elmundo-verdad: ;quién puede decirnos que el mundo-
apariencia tiene menos valor que el mundo-verdad? Seme-
jante juicio, ¢ no contradice nuestro instinto? El hombre con-
cretamente, ;no crea siempre un mundo imaginario, deseoso
de conseguir algo mejor que la realidad? Sobre todo, ;como
llegamos a la conclusién de que nuestro mundo no es el ver-
dadero...? Entonces, el otro mundo podria ser al menos el
mundo-apariencia (es un hecho que los griegos idearon un
mundo de las sombras, una existencia ilusoria vecina de la
existencia verdadera? En ultima instancia, jqué derecho te-
nemos a fijar en cierto aspecto grados de realidad? Esto ya
es diferente a un mundo desconocido; se trata de un deseo de
saber cosas del mundo desconocido. Que hay que intuir ¢l
otro mundo, el mundo desconocido, jpertectamente!; pero no
puede ignorarse que cuando decimos «mundo-verdad» sig-
nificamos que «conocemos algo sobre él»; todo lo contrario,
por tanto, de suponer un mundo X...

En resumen: el mundo X imaginado, pretendido, podria
llegar a ser, bajo muchos aspectos, mucho mas enojoso. in-
humano ¢ indigno que este mundo.

No ocurriria igual si pretendiéramos que hay X mundos:
vale decir, todos los mundos posibles ademds de este. Pero
esto seria desenfocar lo pretendido.

C

Es necesario preguntarse: ;por qué la idea de otro mundo
ha sido siempre empleada en detrimento, vale decir, como
critica evidente de este mundo? ;Qué deducimos de esto?
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Un pueblo que presume de si mismo, que estd en el inicio
de su carrera progresiva, considera el hecho de ser otro fa-
talmente disminuyente; supone el mundo ajeno y descono-
cido casi como enemigo y desde luego como su contrario;
no siente ningdn interés por lo que le resulta extraiio, y lo re-
chaza totalmente.

... Ningiin pueblo aceptarfa que otro pudiera ser el verda-
dero pueblo...

La posibilidad de poderse llegar a esta distincién —con-
siderar este mundo como el de las apariencias y el otro como
verdadero— suponc un sintoma.

El nicleo de formacién de la idea del «otro mundo»: el
del filosofo que crea un mundo de la razon, en el que la ra-
zon y las funciones I6gicas son adecuadas: de esta idea en
definitiva procede el «mundo-verdad».

El hombre religioso, al inventar el «mundo divino», ori-
gina el mundo «desnaturalizado, «contranaturaleza

EI hombre moral que propende a un mundo del «libre ar-
bitrio», insiniia el mundo «bueno, perfecto, justo, sagrado».

Estos tres planteos tienen de comidn la equivocacion psi-
coldgica, la confusion fisiolégica.

El «otro mundo», tal como aparece verdaderamente en la
historia, actdia sobre ella con algunos atributos. Con los es-
tigmas del prejuicio filoséfico, moral y religioso.

El otro mundo, tal y como se deduce de todo lo dicho,
resulta sinénimo del no ser, de la no-vida, del deseo de no
Vivir.

Llegando a una visién de conjunto, el instinto del cansan-
cio de vivir y no el de la vida. es que ha hecho posible la crea-
¢ion del «otro mundo».

La filosofia, en consecuencia, lo mismo que la religién y
la moral, son sintomas de decadencia.
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k) Valor biologico del conocimiento
579

Pucde parecer que yo esquivo la cuestion de la «certeza».
Ocurre sencillamente lo contrario; pero al preguntarme por
el criterio de la verdad, he examinado con la balanza que, ¢n
general, se habia sopesado, convirtiéndose la cuestion de la
certeza en una cuestion «dependiente» y de scgundo orden.

580

El problema de los valores siempre es mds importante
que el de la certeza; este ltimo se convierte en algo gue im-
porta, después de plantearse el problema de los valores.

Si se examina el ser y la apariencia desde un plano de co-
sis psicolgico, no encontramos un «ser en si» ni un con-
cepto de lu «realidad», sino un concepto de los grados de apa-
riencia, estimados por Ja fuerza de la «parte» que solemos
conceder a la apariencia.

Entre las imdgenes y las perfecciones no se libra una lu-
cha por la existencia, sino por el dominio; la imagen vencida
no suele aniquilarse, sino rechazarse, porque en el campo es-
piritual no existen los aniquilamientos...

381

—

Estudiados como interpretaciones
«Fines y medios» ... .. (y no como hechos), podemos pre-
«Causa y efecto» .. .. .. guntarnos: ;en qué medida son ne-
«Sujeto y objeto» ... .. { cesarias 20n las interpretaciones?
«Hacer y sufrir» .. ... . (esto es. tales que «conserven la
«Cosa en si y fendmeno». { existenciar): todas en el sentido de
una voluntad de poder.

[}l

]
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582

Nuestros valores son interpretaciones nuestras, intro-
ducidas en las cosas. jExiste por tanto un sentido en el
«en si»?

Hablando de sentido, ;no hablamos forzosamente de sen-
tido de relacion y de perspectiva?

Cualquier sentido es voluntad de poder en mi criterio (to-
dos los sentidos de relacion pueden resolverse en semejante
voluntad).

583

El afdn de los «hechos estables», Teorfa del conocimiento:
jqué enorme pesimismo hay en ella!

584

La oposicién entre el «mundo real», segin ha descubierto
el pesimismo, y un mundo que tiene una posibilidad de vida
(examinense los derechos de la verdad). Es obligado medir
con la vida el sentido de todos estos «impulsos ideales» para
comprender exactamente lo que es el antagonismo mencio-
nado: la lucha entre la vida enfermiza, desesperada, en busca
de un mds all4, y la vida sana, mds estipida, mds engafia-
dora, mds rica, menos descompuesta. Por tanto, no estamos
ante una «verdad» en lucha con la vida, sino ante una espe-
cie de vida en lucha con otra vida. jEsta quiere ser la espe-
cie mds destacada! Aqui es preciso introducir la demostra-
¢ién de la necesidad de una jerarquia; debe demostrarse que
el problema esencial consiste en conferir una jerarquia a las
varias especies de vida.
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585

Hay que transformar la creencia: «una cosa es asi» 0 «de
esta otra manera» en la voluntad: la cosa debe devenir «asi»
0 «dc otra manera»., por tanto.

Iy Ciencia
586

La ciencia ha consistido siempre en un eliminador del to-
tal confusionismo de las cosas, por medio de «hipdtesis» que
lo «explican» todo, a partir de esa repugnancia evidente de
la inteligencia por lo cadtico. ldéntica repugnancia, sin em-
bargo. se apodera de mi cuando me considero a mi mismo;
también quisiera signiticar el mundo interior mediante un
esquema para superar la confusion intelectual. La moral re-
sulté siempre una simplificacion del género: ensend que el
hombre es conocido, es reconocido. Pero nosotros. al des-
truir la moral, hemos coadyuvado a oscurecernos. Yo sé que
no sé nada de mi. La fisica se convierte en un beneticio para
el espirity; la ciencia (como camino del conocimiento) ad-
quiere como un mayor interés al ser eliminada la moral; y
como nosotros encontramos coherencia en esta, desearfamos
ordenar la vida conservando, en cierto sentido, la ciencia. De
aqui podemos derivar una especie de reflexion prictica,
como conocedores de nuestras condiciones existenciales.

587

Nuestras premisas se concretan en: ningdn Dios; ningtin
fin, u objetivo final. jQueremos no caer en seleccionar y
recomendar a los humildes, un modo de pensar que. sin em-
bargo. pueda valerles!
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588

Aunque no creemos en una «educacién moral» del gé-
nero humano, reconocemos la necesidad de una «escuela
obligatoria de los errores cientificos», porque la verdad en-
tristece y acaba con la voluntad de vivir, suponiendo que el
hombre no se haya lanzado ya, fatalmente, por su camino y
encarne con soberbia trigica sus honestas opiniones.

589

Premisas del trabajo cientifico: una creencia, en primer
lugar, en la ligazén y duracion de los trabajos cientificos, de
modo que ¢l particular pueda trabajar en un puesto mds o
menos humilde, confiado en que lo que hace no es indtil.

Nada paraliza mds que trabajar «en vano», que luchar «cn
vano».

O

Los tiempos acumuladores en que se crean fuerzas y me-
dios de poder, de los que el porvenir tendrd que servirse: la
ciencia considerada como un estado intermedio, en el que
las criaturas también intermedias, complicadas, tienen su
desquite l6gico, su satisfaccidn correspondiente; todos aque-
llos a quienes repugna profundamente la accidn.

590

Un filésofo suele divertirse de otra manera y con otros
¢lementos: por ejemplo, con el nihilismo. La creencia de los
nihilistas, dc que no existe ninguna verdad, es un gran rela-
jamiento para un hombre que, como preocupado por el co-
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nocimiento, se encuentra obligadamente en lucha con ver-
dades sencillamente odiosas. Porque algo no puede negarse:
la verdad siempre es fea.

591

La «carencia de sentido de lo que sucede»... Creer en esto
resulta consecuencia de un claro juicio sobre la falsedad de
las interpretaciones admitidas hasta cl presente; es una ge-
neralizacion del desaliento y la debilidad: no es una creacion
necesaria.

El hombre, victima de su inmodestia, niega el sentido
donde no lo ve.

592

Infinita posibilidad de descifrar el mundo: cualquier in-
terpretacion equivale a un engrandecimiento o a una de-
cadencia.

La unidad (el monismo) es una necesidad de la «inercia»;
la pluralidad de la explicacidn es un sintoma de fuerza. {No
deberfamos intentar apoderarnos del cardcter misterioso y
enigmdtico del mundo!

593

«Contra» el atdn de conciliar y pacificar. De este criterio
se deriva toda tentativa de monismo.

594

La perspectiva de este mundo creado para los ojos, pari
el tacto y para el oido, demuestra que el mismo es bastant
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falso, cuando ¢l mismo se analiza con un aparato algo mds
delicado. Pero su inteligibilidad, su claridad, su practicabili-
dad, su belleza desaparecen en cuanto refinamos nuestros
sentidos: de la misma manera desaparece la belleza en
cuanto estudiamos los acontecimientos de la historia; la or-
denacion del tin es ya una ilusion. Cuanto més superficial y
groseramente es comprendido tanto mds precioso, determi-
nado, bello. pleno de significado s¢ nos muestra. Cuanto
mds profundamente nos consideramos o0 nos consideran,
mds disminuye nuestro valor y mas se evidencia la falta de
sentido. ;Somos nosotros, los que hemos creado el mundo
que valoriza! En consecuencia, mensurar la verdad ticne
algo de ilusion, puesto que mds que la verdad, deberiamos
apreciar la fuerza que crea, simplifica, configura e inventa.

iTodo es falso! ;Todo es licito!

Precisamente en virtud de los limites de la mirada y como
consecuencia de una voluntad de simplificar, se introduce lo
bello, lo «valioso»; suceso que yo mismo ignoro.

595

La pérdida de una ilusién no crea ninguna verdad, sino
solo «un poco mds de ignorancia». una amplificacion de
nuestro «espacio vacfo», un ensanche de nuestro «desierto».

596

. Qué puede ser el conocimiento, en suma? «Interpreta-
cion», oposicion de un sentido, «no explicacion» (en la ma-
voria de los casos se trata de una nueva interpretacion, de
wia interpretacion vieja que se ha hecho incomprensible, y
sue de repente no es mis que un signo). No hay hechos: todo
o luido, inaprensible. huidizo; lo que mds cura son nuestras
opiniones.
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597

El distinguir entre lo «verdadero» y lo «falso», el estable-
cer hechos en general es radicalmente distinto del poder crea-
dor, del crear, del forjar, del dominar, del querer, como co-
responde a la esencia de la filosofia, Dar un sentido a las
cosas es una funcién que constituye siempre un residuo, in-
condicionalmente, supuesto que en dichas cosas no se en-
cuentre nunca sentido. Asi sucede con los sonidos. pero tam-
bién con los destinos del pueblo; estos podian recibir las mds
distintas interpretaciones, las mds diversas direcciones, para
los fines mas diversos.

Aunque el grado mds alto sca fijar un fin y forjar sobre
este la realidad efectiva: asi la interpretacién del hecho, y no
solamente su planteamiento mental.

598

En dltimo término. ¢l hombre no encuentra en las cosas
sino lo que él mismo suele poner en ellas: este volver a en-
conirar, este reencuentro, se lama ciencia, ¢ introducir, arte.
religién, amor, orgullo. En ambos casos, aunque fueran jue-
gos de nifios, se deberia continuar con mucho animo, los
unos para volver a encontrar, los otros —jque SOMOS NOs-
otros!— para introducir.

599

Los dos lados de la conciencia:

En relacion con el individuo.
En relacion con los complejos culturales («piveles»).
Diversa evaluacién, seguin el uno o ¢l otro lado.
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600

El desarrollo de la ciencia soluciona siempre, y cada vez
mds. lo «conocido» en algo nuevo; pero desea precisamente
lo opuesto y parte det instinto de reconducir lo desconacido
a lo conocido.

En total, la ciencia prepara una soberana ignorancia, un
sentimiento de que no hay «conocer», que el softar con co-
nocer fue una forma del orgullo; y todavia mds: que nosotros
no conservamos la minima nocion que nos permita dejar el
«conocimiento» ni el valor de una posibilidad; que «cono-
cer» es una idea henchida de contradicciones. Traducimos en
el duro hecho una antiquisima mitologia y vanidad del hom-
bre: como no es ya licito pensar en una «cosa en si». tampoco
es ya licito pensar en un «conocimiento en si». Se trata de una
seduccion producida por el nimero y por la logica, producida
por las «leyes»,

La «sabiduria» admitida como tentativa de superar
las evaluaciones perspectivas (o sca «la voluntad de po-
der»); principio hostil y disolvente de la vida, sintoma,
como en Jos indios, etc., debilidad de la facultad de asimi-
lacion.

601

No es preciso gue te informes de la ignorancia en que vi-
ven el animal y el hombre; debes igualmente tener la volun-
tad de la ignorancia y aprenderla. Te es necesario compren-
der que, sin esta especie de ignorancia, la vida misma serfa
imposible, que es una condicion en virtud de la cual dnica-
mente prospera y se conserva lo que vive: debes rodearte de
una grande, solida campana de ignorancia.
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602

Cicncia: transformacién de la Naturaleza en concep-
tos con el fin de dominarla; esto forma parte de la ribrica
«medios».

Pero el fin y la voluntad del hombre deben asimismo cre-
cer, su intencidén debe ser encaminada al todo.

603

Observamos que el pensamiento resulta la cosa mds fuerte
y més continuamente ejercida en todos los grados de la vida,
;y también en todo percibir y aparente sufrir! Es cvidente que
en funcién de lo dicho el pensamiento se hace poderosisimo
y pleno de exigencias, y al cabo del tiempo, tiraniza todas las
demis fuerzas. Concluye por ser la «pasion en si».

604

El gue conoce, debe reconquistar el derecho a la gran pa-
sién. cuando la desnaturalizacién y el culto a lo «objetivo»
han creado también en esta esfera una falsa jerarquia. El
error llegé a su colmo cuando Schopenhauer ensefié: preci-
samente en ¢l desarrollo de la pasién por la voluntad puede
verse el acceso a la «verdad», al conocimiento; el intelecto.
carente de voluntad, no puede menos de ver la verdadera, la
propia esencia de las cosas.

El mismo error ocurre en arte: todo resulta bello, en cuanto
es mirado sin voluntad.

605

Lucha entre pasiones y tiranfas de una pasién sobre el in
telecto.
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606

Siempre que se habla de <humanizar» el mundo. equivale
a aduefiarse mds del mundo.

607

En una especie de hombres mas depurada, el conoci-
miento alumbrard nuevas formas que en la actualidad no re-
sultan necesarias.

608

Siempre he afirmado en mis escritos que el valor del
mundo debe buscarse en nuestra interpretacién (sabedor de
que en cualquier otro lugar son posibles otras interpretacio-
nes distintas de las simplemente humanas); que las interpre-
taciones reconocidas son evaluaciones perspectivas, en virtud
de las cuales nos conservamos en la vida, o sea en la volun-
tad de poder, en el aumento del poder; que toda elevacién del
hombre determina la superacion de interpretaciones mas res-
tringidas y supone creer en nuevos horizontes. El mundo que
nos intercsa es falso, vale decir, no es un hecho, sino una
imaginacion y una sintesis de una escasa suma de observa-
ciones; es fluido, como cosa que deviene como una falsedad
que continuamente se desvia, que no se aproxima nunca a la
verdad, porque no hay «verdad» alguna.

609

Recapitulacion:

El hecho de que se imprima al devenir la condicion de ser,
supone la mds alta voluntad de poder.
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Para conservar un mundo del ser, de la duracion de la
equivalencia, ete., se realiza una doble falsificacion: una que
parte de los sentidos y la otra del espiritu.

Todo retorno es la aproximacién extrema de un mundo
del devenir al mundo del ser: cima de la meditacion.

La condenacién y la insatisfaccion del devenir derivan de
los valores atribuidos al ser, después que se iba inventando
semejante mundo.

La metamorfosis del ser (cuerpo. Dios, ideas, leyes natu-
rales, formulas, etc.).

El ser como apariencia; inversion de los valores: el serera
lo que prestaba ¢l valor.

; Cémo es posible el conocimicento, cuando este es impo-
sible en el devenir...? Como error sobre mi mismo, como vo-
luntad de poder, como voluntad de ilusion.

El devenir considerado como invencion, como negacion
de sf mismo, como superacién de sf mismo; no hay sujeto.
sino accion, supuestos sentados por la facultad creadora; no
hay «causas ni efectos».

El arte entendido como voluntad de superar ¢l devenir,
como un «eternizar», pero de corto alcance, segin las pers-
pectivas: repitiéndose en lo pequefio —en cierta manera— la
tendencia del todo.

Toda nuestra vida debe ser considerada como una formu-
la reducida de la tendencia complexiva: por esto una nue-
va fijacion del concepto de «vida», como voluntad de
poder.

Poner en vez de la «causa y cfecto» la lucha de los ele-
mentos del devenir entre si, muchas veces con la absorcion
del adversario: no hay nimero constante en el devenir.

Los antiguos ideales no se pueden utilizar para interpretar

todo lo que deviene, después de haber sido reconocido su
origen animal y su utilidad; por el contrario. todos ellos con-
tradicen la vida.

Es inservible la teorfa mecanicista: produce la impresion
de la falta de sentido.
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Todo el idealismo humano existente hasta ahora debe
transtormares con ¢l pensamiento en nihilismo, en la creen-
cia en la absoluta falta de valor, o sea, en la falta de sentido.
El aniquilamiento de los ideales, el nuevo desierto: las nue-
vas artes para soportarlo nosotros los anfibios.

Hipotesis: valor, paciencia, ninglin «retorno atris». nin-
gun furor para avanzar.

(N. B.: Zaratustra se orienta constantemente en sentido
parodistico hacia todos los viejos valores, partiendo de su
abundancia.)

11
LA VOLUNTAD DE PODER EN LA NATURALEZA
. LA INTERPRETACION MECANICA DEL MUNDO
610

Entre las interpretaciones del mundo que se conocen hasta
ahora, parece que hoy triunfa la que podria considerarse
como «mecdnica», En realidad. tienc de su parte la buena
conciencia; y ninguna ciencia cree haber conseguido por si
misma un progreso y un €xito, si no lo ha conseguido con
ayuda de los procedimientos mecdnicos. De todos son cono-
cidos estos procedimientos: dejando a un lado la «razén» y
los «fines», cualquiera que sean las consecuencias que se de-
riven, se advierte que en un lapso determinado, todo puede
devenir de todo; no se puede disimular cierta sonrisa cuando
se llega a reducir a la pasién y al choque la «aparente inten-
cionalidad en el destino» de una planta o de un huevo: en re-
sumen: si en asunto tan serio es licita una expresion burlona,
se rinde homenaje evidente al principio de la mayor estupi-
dez posible. Mientras, y en los espiritus més selectos que en-
contramos dentro de esta tendencia, hay un presentimiento de
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sentir una cierta angustia, como si la teorfa tuviese una laguna
que mis o menos tarde podrfa llegar a ser su laguna extrema:
guiero decir aquella laguna de que no nos cuidamos cuando
estamos en una suprema necesidad. No se pueden «explicar»
la presion y el choque al mismo tiempo; no hemos podido
emanciparnos de la «actio in distans»: se ha perdido la fe en
la misma posibilidad de explicar, y se concede, con sem-
blante socarron, que se puede descubrir, pero no explicar, que
la interpretacion dindmica del mundo, con su negacion del
«espacio vacion, de las pequefias masas de dtomos, dentro de
poco gravitara sobre los fisicos, atribuyéndose con lo dicho
una cualidad interior al dinamismo.

611

El concepto triunfal de «fuerza» con que nuestros fisicos
crearon Dios y el mundo, no tiene necesidad de integracion: se
le debe afiadir una voluntad interior definida por mi como «vo-
luntad de poder», 0 sea, deseo insaciable de mostrar poteaci,
o empleo, ejercicio del poder. como instinto creador, etcétera.
Los fisicos no pueden desentenderse, con sus principios, de la
«accién a distancia», ni, por otra parte, de una fuerza impe-
lente (de atraccion). No sirve de nada: todos los movimientos,
todos los «tendmenos», todas las «leyes» se deben entender
solo como sintomas de cosas que suceden «interiormente» y
servirse de la analogia del hombre con semejante fin. Al ani-
mal le resulta posible derivar sus instintos de ta voluntad de
poder; y asf también, de esta Unica fuente, todas las funcio-
nes de la vida organica.

612

Pero ;ha sido hasta ahora comprobada una fuerza? No.
sino solo efectos, traducidos en una lengua completamentc
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extrafa. Pero la realidad en la sucesion nos ha enviciado de
tal modo, que no nos sorprendemos del cardcter maravilloso
de esta regularidad.

613

Existe una fuerza que no es posible representar con una
palabra vacia, y que no puede tener derecho de ciudadania
como si dijéramos en la ciencia: jse trata de la fuerza pura-
mente mecinica. de atraccion y de repulsion, que quiere ha-
cernos presentable nada menos que el mundo!

614

Presion y choque son algo inusitadamente tardio, deri-
vado. no originario. Presupone, naturalmente, cosas com-
pactas susceptibles de hacer presién y producir choques.
¢De donde sacan su coherencia...?

615

Nada invariable hay en la quimica: la invariabilidad es
una mera apariencia, cierto prejuicio escoldstico. Nosotros
hemos proclamado la invariabilidad de la metafisica, sefio-
res fisicos. Es demasiado ingenuo afirmar, por el simple he-
cho de analizar su superficie, que el diamante, el grafito y el
carbon son cosas idénticas. (Por qué? Porque no se puede
comprobar mediante la balanza ninguna pérdida de sustan-
cia. Quizd lo afirmado equivale a decir que aquellos cuerpos
tienen algo de comun; pero el trabajo molecular en la trans-
formacién, que no podemos ver ni pesar, es precisamente
lo que de una materia hace otra, provista de propiedades par-
triculares.
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616

«Contra el d1omo» de los fisicos. Lo primero que se ne-
cesita para comprender el mundo es poder calcularto y dis-
poner de causas constantes: como en la realidad no encon-
framos causas semejantes, suponemos que tales causas son
los atomos. Este es el origen de la atomistica.

El cdiculo det mundo. la posibilidad de expresar en formu-
las todo lo que ocurre, ;es quiza comprender...? ; Qué es 1o que
comprenderiamos de una misica st calculdsemos todo to
que en ella hay de calculable y pucde ser reducido a férmu-
las? Las «causas constantes», las cosas, las sustancias, son algo
incondicionado, esto es, imaginado: ;gué es lo que hemos
obtenido?

617

La idea mecdnica del «movimiento» ¢s una traduccion del
proceso originario al lenguaje de los «ojos y el tacto».

La idea de «dtomo». la distincion entre una «sede de la
fuerza impelente y la fuerza misma» es un lenguaje derivado
de nuestro mundo logicofisico.

No estd en nuestro poder transformar nuestros medios de
expresion: pero es posible entender hasta qué punto son una
sencilla semidtica. Es absurdo reclamar una forma adecuada
de expresion: expresar una simple reacion... La idea de «ver-
dad» es absurda. Todo e} reino de la «verdad» y de la «false-
dad» se refiere solamente a relaciones entre criaturas, no al
«en si»... No hay «esencia en si» (las relaciones constituyen
precisamente la esencia), como no puede admitirse un «co-
NOCINMENIO en six».
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618

«La sensucion de fuerza no es posible derivarla del movi-
miento: la sensacion en general no puede derivar del movi-
miento.»

«También en este punto habla solamente una experiencia
aparente: en una sustancia (cerebro) se engendra la sensa-
cién en virtud de un movimiento transmitido (estimulo).
Ahora bien: jengendrada? ;Se demostraria asf que la sensa-
cién no existe de modo que su surgir debiera ser entendido
como un acto de creacidén del movimiento introducido? El
estado privado de sensacion es una propiedad de la sustan-
cia; hay sustancias que experimentan sensaciones.»

«Sabemos a ciencia cierta que algunas sustancias no tie-
nen sensaciones? Noj; lo inico que nos ocurre es gue care-

cemos de la expeniencia de que las tienen. Es imposible de-
ducir fa sensacién de la sustancia que no tiene sensaciones...»
jCosas de la precipitacion!

619

«Atraer» y «rechazar», en sentido puramente mecanico,
son ficciones completas, palabras. No es posible pensar un
atraer que no tenga una intencion. El deseo de apoderarse de
algo o de defenderse de su poder v rechazarlo, es algo que
«comprendemos» perfectamente: interpretacién de la cual
podriamos hacer perfecto uso.

Resumiendo: la necesidad psicoldgica de creer en una
causalidad se encuentra en la imposibilidad de «imaginar un
acontecimiento sin intenciofies»; pero con £sto, naturalmente,
no se dice nada sobre la verdad o falsedad de tal creencia, so-
bre su justificacion, La creencia en «causas» puede caer en Ja
creencia en €A1 (fines). (Contra Spinoza y su causalismo.)
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620

[lusiona pensar que se conoce alguna cosa cuando sc
ticne una formulacion matemitica de Yo que acaece: solo se
ha «indicado, descrito», nada mas.

621

Cuando yo concreto en una {ormula un acontecimiento
que se produce regularmente. se facitita fa defimcion de todo
el fendmeno. lo he resumido, ete. Sin embargo, no he com-
probado ninguna ley: solo he planteado la pregunta de donde
proviene el hecho de que una cosa se repiti; no supongo que
a la formula responda un complejo de fucrza y de solucio-
nes: de fuerzas primeramente ignoradas: es pura mitologia
pensar que se (rata de fuerzas obedientes wuna ley. y. gue por
tanto, en virted de su obediencia, resulte siempre el mismo
fendmeno.

622

Me guardo mucho de hablar de «leyes» gquimicas: esto
sabe especiatmente a moral. Se trata mds bien de una fija-
cion absoluta de relaciones de poder: lo mds fuerte se apo-
dera de lo mds débil, en la medida en que esto no puede con-
servar su grado de autonomia. {No es posible la piedad ni la
conciliacion, y menos el respeto a las «leyes»!

623

La sucesion permanente de ciertos fendmenos. uno des-
pués de otro, no prueba una «ley». sino una rclacién de po-
der entie dos o mds fuerzas. Decir. por ejemplo: «esta rela-
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cidén permanece igual a si misma» equivale a decir: «una
fuerza cualquiera no puede ser también otra fuerza», No es
el caso de una sucesion, sino de una insercidn de fendmenos
unos dentro de otros, de un proceso en el cual los momentos
que se suceden no se condicionan como causas y etectos...

Separar la «uaccion» del «agente», el acontecimiento de
alguien que sea el autor del acontecimiento, el proceso de
algo que 1o es proceso, sino algo duradero, sustancia, cosa.
cuerpo, alma. etc.. s la tentativa de comprender lo que su-
cede como una especie de desviacion y de cambio de posi-
cidn del «ser», de 1o que perdura; esta vieja mitologia es-
tablecid la creencia en «causas y efectos», cuando la tal
creencia habfa encontrado una formula sélida en las funcio-
nes lingiisticogramaticales,

624

La «regularidad» de la sucesion es solo una expresion fi-
gurada, como si aqui se impusiese una regla; no se trata de un
hecho. Asf también Ja «conformidad a leyes». Inventamos una
(ormula para expresar la forma de una sucesion gue retorna
siempre: con ello no hemos descubierto ninguna «ley», y atin
menos una fuerza que sea Ya causa del retornar de las suce-
siones. Bl hecho de que algo suceda de determinada forma se
inlerpreta en este caso como si un ser, a consecuencia de una
obediencia a una ley o a un legislador, obrase siempre de un
cierto modo, mientras que, suprimiendo la ley, este ser habria
logrado libertad para obrar de otra manera. Pero. natural-
mente, este «asi y no de otro modo» podria derivarse del ser
mismo, el cual no se comportase de un modo determinado
para obedecer a una ley. sino porque fuera, de hecho, de un
cierto modo. Esto significa solamente: una cosa no puede ser
tiumbién otra cosa; no puede hacer hoy esto, maftana aquello:
1o ¢s ni no-libre, sino resufta de una determinada forma. El
error consiste en inventar e introducir un sujeto.
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625

Dos estados que se suceden «causa» el uno, «efecto» el
otro: estamos ante una concepeion fatsa. El primer estado no
tiene influencia que ejercer. no ha influido nada en el segundo.

Estamos en este caso ante la lucha de dos elementos de po-
der desigual: se consigue un nuevo ajuste de las fuerzas se-
glin la medida de la potencia de cada elemento. El segundo
estado es algo fundamentalmente diverso del primero (no es
efecto del primero); lo esencial es que los factores que con-
tienden en la lucha salgan de la misma con otros valores de
poder.

626

Critica del mecanismo~Desembaracémonos de los dos
consejos populares de la «necesidad» y de «ley»: el primero
crea una falsa obligacion; el segundo, una falsa libertad en el
mundo. Las «cosas» no se producen de un modo regular ni
segin una regla; no hay cosas (las cosas son una ficcion
nuestra). tampoco se realizan bajo el imperio de la necesi-
dad. En suma: no se presta obedicencia; porque el hecho de
que las cosas «sean asi como son», débiles o fuertes, no se
debe a una obediencia, a una regla, o a una coaccion...

627

El grado de superioridad es sencillamente el de resistencia
en todo 1o que sucede; si nosotros, para nuestros calculos,
llegamos a expresar lo dicho en férmulas y en leyes, jtanto
mejor, naturalmente! Aunque no hayamos puesto ninguna
moralidad en el mundo por el hecho de suponerlo obediente.

No hay leyes: todo poder produce en cada instante sus
ultimas consecuencias. Es evidente de que en el hecho de
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que no hay un «poder hacer algo de otro modo» se basa el
calculo.

La cantidad de fuerza se define por la accién que realiza
y por la que resiste. Falta la «adiaforia», la cual podria ser
pensada en si. Es importante una voluntad de violentar y de-
fenderse de la violencia. No conservacion de si mismo: todo
el dtomo actiia sobre todo el ser, eliminando con el pensa-
miento este irradiar de voluntad de poder. Por eso yo lo con-
sidero como una cantidad de «voluntad de poder», asi expreso
el cardcter que no se puede eliminar con el pensamiento del
orden mecdnico sin destruir con la imaginacién ese mis-
mo orden.

El concepto de «movimiento» es, como puede deducirse,
una traduccion del mundo de la accién, del efecto, en un
mundo visible. hecho fatalmente para los ojos. Se sobren-
tiende en este caso que siempre hay una cosa movida; tam-
bién, que la ficcion de una masa pequenisima de dtomos o
a pesar de la abstraccién de esta, imaginamos siempre el
dtomo dindmico como una cosa que obra; vale decir, no he-
mos abandonado el hdbito a que nos vemos atraidos por los
sentidos y por la lengua. Sujeto, objeto, un agente para cada
accién, la accion separada de aquello que la produce: no ol-
vidamos que esto es una simple semidtica y no indica nada
real. La mecdnica como doctrina del movimiento es, en de-
finitiva, una traduccion en la lengua de los sentidos de los
hombres.

628

Aunque se necesiten las «unidades» para poder contar, no
quiere esto decir que tales unidades «existan». El concepto
de unidad estd derivado del concepto de nuestro «yo», que
¢s nuestro mds antiguo articulo de fe. De no considerarnos
nousotros como unidades, no habriamos llegado al concepto
de «cosa». Quizd bastante tarde hemos advertido que nues-
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tra concepeion del yo no garantiza nada que se refiera a una
unidad real. Por tanto, para tener ¢n pie tedricumente al
mundo mecdnico, tenemos que admitir que lo construimos
con dos ficciones: con el concepto de «movimiento» (deri-
vado de nuestro concepto de los sentidos) y con el concepto
de «itomo» (unidad provenicnte de nuestra experiencia fi-
sica). el mundo mecinico tiene como premisa un prejuicio
de los sentidos y un prejuicio psicoldgico.

La mecdnica plantca fendmenos de sucesion. que en su
gran mayoria son semidticos, mediante expresiones sensi-
bles y psicoldgicas (dice que toda accidén es movimiento,
gue donde hay movimiento hay algo movido): no se refiere
a la fuerza causante.

E! mundo mecinico, por tanto, ¢s imaginado como el ojo
y el tacto se representan inicamente el mundo (como «mo-
vido»), de manera que pueda ser calculado, que sean imagi-
nadas unidades causales, «cosas» (tomos). cuya accion es
la misma siempre. (El falso concepto de sujeto se transfiere
al concepto de datomo.)

«Fenomenal» es. pues, la infroduccion del concepto de
mimero. del concepto de cosa (concepto de sujeto), del con-
cepto de actividad (separacion del ser que origina el obrar),
del concepto de movimiento; pero siempre tenemos aqui den-
tro nuestros 0jos y nuestra psicologia.

Al eliminar estos ingredientes. nos gquedamos sin cosas. y
solo con cantidades dindmicas, en una relacién de tension,
hacia otras cantidades dindmicas, cuya esencia consiste en su
relacion con las demis cantidades. en su «obrar» sobre estas.
La voluntad de poder no es un ser, no es un devenir., sino un
«pathos»: es el hecho elemental, del cual resulta como con-
secuencia, un devenir, un obrar...

629

Los fisicos no creen en un «mundo real» a su modo: una
sistematizacién de atomos, fija, igual para todos los seres,
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sistematizacion en movimientos necesarios; asi. para los fi-
sicos, el «iundo aparente» se reduce a aquel lado del ser ge-
neral y gencralmente necesario que es accesible a cada ser
seguin su cualidad (accesible y también dispuesto: «hecho
subjetivox»). Pero los fisicos estan en un error. E dtomo que
ellos suponen es derivado segiin la [6gica de aquel perspec-
tivismo de la conciencia; por consiguiente, es también una
ficcion subjetiva. Aquella imagen del mundo que esbozan
no esti completamente separada sustancialmente de la ima-
gen subjetiva del mundo: no estd méds que construida con
sentidos mis refinados, pero siempre, con «nuestros» senti-
dos... Y, por ultimo, han dejado una cosa fuera de la conste-
lacion, sin saberlo: preciswmente el necesario perspectivismo
en virtud del cual todo centro de fuerza —y no solamente ¢!
hombre— construye, partiendo de si. t1odo el resto del mundo,
o sea lo mide, lo palpa, lo forja segan su propia fuerza... Han
olvidado introducir en ¢l cileulo del «verdadero ser» esta
fuerza que pone una perspectiva, o, paca hablar b lengua de fas
escuelas: el ser sujeto. Opinan que este ha «evolucionado»,
ha sobrevenido, aungue tampoco el quimico tenga necesidad
de él; es este el ser especifico. el determinado obrar y reac-
cionar de este 0 aquel modo,

El perspectivismo es solamente una forma compleju de fa
espectficidad. Mi concepto es que todo cuerpo especitico se
csfuerza por hacerse dueiio de todo el espacio y por exten-
der su propia fuerza (su voluntad de poder) y por rechazar
todo lo que se opone a su expansién. Pero choca continua-
mente con estuerzos iguales de otros cuerpos, y termina
ajustandose («unificindose») con aquellos que le son sufi-
clentemente afines. y entonces conspiran juntos por el poder.
Y el proceso continda...

630

Para un dtomo de fuerza en el mundo inorganico solo
ticne importancia su vecindad: las fuerzas a distancia se
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compensan. Aquf estd el niicleo de la perspectiva y la razén
por la que una criatura viviente es completamente «egoista».

631

Suponiendo que el mundo dispone de una cierta cantidad
de fuerza, es evidente que todo dispendio de fuerza cn cual-
quier sitio condiciona el sistema; por tanto, ademds de la cau-
salidad de cosas que suceden unas a otras, habrfa una depen-
dencia de las cosas unas junto a otras y unas con otras,

632

La dnica posibilidad de conferir un sentido al concepto de
«Dios» seria la siguiente: no entender a Dios como fuerza
impelente, sino como «estado méximo». como una época:
un punto en el desarrollo de la voluntad de poder, con lo cual
se explicarfa tanto la sucesiva evolucién cuanto lo que ha
precedido, 1o que ha sucedido hasta aquel momento.

Considerada en sentido mecdnico, la energia del devenir
total subsiste constante; considerada desde un punto de vista
econémico, llega a un determinado punto y luego vuelve a
caer en un circulo eterno. Esta «voluntad de poder» se ex-
presa en la interpretacion, en la manera de aplicar la fuerza;
la transformacion de la energia en vida y el vivir «elevado a
la suprema potencia» aparece entonces como fin. La misma
cantidad de energfa significa cosas distintas en los diversos
grados de la evolucion.

Lo que signitica el crecimiento en la vida y en la econo-
mfa, cada vez mds ahorrativa y calculadora, que cada vez
con menos fuerza consigue resultados siempre mayores... Es
un ideal el principio del minimo gasto...

Lo tmico que esta suficientemente demostrado es que el
mundo no tiende a un estado duradero. Por tanto, debemos

[ ]
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imaginar su estado mas alto como si no fuera un estado de
equilibrio...

La necesidad absoluta de que las cosas sucedan de modo
igual en el camino del mundo como en todo lo demds no es
un determinismo de lo que sucede, sino simplemente una ex-
presién del hecho de que lo imposible no es posible; que una
fuerza determinada no puede ser otra cosa que esta fuerza de-
terminada; que esta no conduce, respecto de una cantidad de
resistencia de fuerza. diversamente de como exige su propia
dimension: suceder y suceder necesariamente constituye una
tautologia.

v
LA VOLUNTAD DE PODER COMO VIDA
ay El proceso orgdnico
633

El hombre se supone presente en el nacimiento de los or-
ganismos: (qué es lo que podriamos comprobar con los ojos
y con el tacto de aquel acontecimiento? ;Qué es lo que po-
demos resumir en nimeros? ;Qué normas se revelan en los
movimientos? Por tanto. el hombre quiere reducir cada acon-
lecimiento a un acontecimiento para los ojos y para el tacto,
por consiguiente, a movimientos; quiere buscar formulas
para simplificar la enorme masa de estas experiencias. Re-
duccion de todo lo que acontece a los hombres provistos de
sentidos y a los matematicos. Se trata de un inventario de las
experiencias humanas, suponiendo que el hombre, o mejor,
los 0jos y la facultad de perspectiva del hombre, haya sido el
testimonio eterno de todas las cosas.
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634

Llamamos «vida» a una muliplicidad de fuerzas unidas
por un mismo proceso de nutricion. A este proceso de nutri-
¢ién, como medio de su posibilidad, corresponden los lla-
mados sentimientos, imaginacién, pensamiento, etc.: 1) una
resistencia a todas las fuerzas restantes; 2) un poner en orden
estas fuerzas segin la forma y el ritmo; 3) un cvaluar re-
ferente a la incorporacion o a la separacion.

635

La alianza entre lo inorgédnico y lo orgdnico debe encon-
trarse en la fuerza de repulsion que ejerce todo dtomo de
fuerza. «Vivir» deberia ser definido como una forma dura-
dera de procesos de las tijaciones de fuerza en que los diver-
sos combatientes crecen desigualmente. Averiguar también
en qué medida hay repugnancia en la obediencia; la propia
fuerza no es completamente eliminada. Asi también en el
mando hay una confesion de que la fuerza absoluta del ad-
versario no es vencida, no es incorporada, disuelta. El «obe-
decer» y el «mandar» resultan formas del juego de la lucha.

636

La voluntad de poder «interpretada», puesto que en la for-
macién de un érgano se trata de interpretacion: limita, deter-
mina grados, diversidades de poder. Las simples diversidades
de poder no podrian todavia sentirse a sf mismas como tales;
debe existir algo que quiere creer y que interpreta, con re-
ferencia a su propio valor, a todo lo que quiere crecer. En esto,
igual. La interpretacion, en realidad, es un medio de adquirir
el dominio de una cosa. (El proceso orginico admite conti-
nuamente el «interpretar».)

LA VOLUNTAD DE PODER 43]
637

La mayor complejidad, la profunda separacion, la accién
colateral de los drganos y de las funciones perfeccionadas,
con la desaparicion de los miembros intermediarios: si todo
esto es perfeccion, se desprende una voluntad de poder en
el proceso orgdnico, en virtud del cual fuerzas dominantes.
plasmantes, imperiosas, aumentan constantemente el campo
de su poder y, dentro de los limites de aquel, simplifican
siempre de nuevo: el imperativo «creciente».

El «espiritu» resulta solamente un medio, un instrumento,
al servicio de la vida superior, del enaltecimiento de la vida.

638

La «herencia», aun empleada del todo, no se aplica para
la demostracion, sino para indicar, para fijar un problema.
Esto puede decirse igualmente de la «capacidad de adap-
tacion». Electivamente, con la representacién morfolégi-
ca, suponiéndola perfecta, no se explica nada, sino que se
describe un hecho prodigioso. Cémo puede utilizarse un
6rgano para un fin es algo que no se explica. Tampoco satis-
faria una explicacién de causue finales, como no lo es tam-
poco la de causae efficientes en estos casos. El concepto de
«causa» es solo un medio de expresion, pero no un medio
de designar.

639

Entre nuestra memoria y otras existen analogias, manifes-
tadas en la hereditariedad, en la evolucion y en las formas.
Por ejemplo: existe analogia entre nuestro inventar y expe-
rimentar una invencién, en el empleo de instrumentos para
nuevos fines, etc.
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Lo que sucle considerarse nuestra «conciencia» no es cul-
pable de todas las vicisitudes esenciales a nuestra conserva-
cion y a nuestro crecimiento; y no habrfa cerebro tan fino
que pudiera construir mds que una mdquina, y en esto todo
Proceso organico es muy superior.

640

Contra el darwinismo—La actividad de un 6rgano no ex-
plica su formacion: antes al contrario. Durante el tiempo que
una propiedad tarda en formarse. esta no conserva al indivi-
duo ni le es dtil, por lo menos en la lucha con las circuns-
fancias externas y con enemigos.

En titimo término. ;qué quiere decir «itil»? La pregunta
debe de ser en realidad: «;til con relacién a qué?». Por ejem-
plo: lo que es til a la duracién del individuo no puede con-
venirle a su esplendor y fuerza; lo que conserva al individuo
podria al mismo tiempo tenerlo encerrado e inmovilizarlo
en la evolucién. De otra parte, un defecto, una degeneracion,
podrfan resultar muy dtiles, al convertirse en estimulantes de
otros 6rganos. De la misma manera un estado de necesidad
puede ser condicidn de existencia, en cuanto sitta al indivi-
duo a un nivel en el que sosteniéndose no se¢ gasta. Bl indi-
viduo mismo es una lucha de las partes (por la nutricion,
el espacio, etc.): su desarrollo estd unido a un «vencer», aun
predominar de partes singulares, a un parecer, a una frans-
formacidn de otras partes en érganos.

La influencia de las «circunstancias exteriores» suele exa-
gerarse en Darwin de un modo absurdo: lo esencial en el
proceso vital es precisamente la enorme fuerza plasmante,
creadoras de formas del interior al exterior. que utiliza, dis-
fruta las «circunstancias exteriores». Las nuevas formas
creadas partiendo del interior no se encuentran formuladas
para un fin; en cambio, en la lucha de las paries, una nueva
forma no durara mucho tiempo sin relacion con una utilidad
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parcial y. por consiguiente, en conformidad con el uso que de
ellas se haga, se plasmard en forma cada vez mas pertecta.

641

«Ultil», en relacidn con la aceleracion del ritmo de la evo-
lucion, ¢s un «itil» distinto del que esid en relacién con la
mayor fijacién y duracién posibles de lo que evoluciona.

642

«Util», en el sentido de la biologia darwiniana. significa:
lo que en la lucha con otros seres se considera ventajoso. Pero
a mi me parece que ya el sentimiento de crecimiento, de de-
venir mds fuerte, abstrayendo completamente la utilidad en la
lucha, es el verdadero progreso: de este sentimiento nace pre-
cisamente la voluntad de lucha.

643

Los fisidlogos debfan dudar en poner el «instinto de con-
servacion» como un instinto cardinal de un ser orgédnico. Ante
todo, lo que vive quiere desplegar su fuerza: la «conserva-
cién» es solamente una de las consecuencias de esto. ;Preca-
verse contras los principios teleoldgicos superfluos! A estos
pertenece todo el concepto de «instinto de conservacion».

644

La mds modesta y primordial actividad del protoplasma no
puede derivarse de una voluntad de autoconservacion, porque
aquel absorbe e~ -7 " 77 oo ee mgs de cuanto puede



434 FRIEDRICH NIETZSCHE

condicionar la conservacion, y, sobre todo, no se conserva con
ello. sino que se disgrega. El instinto que en este caso domina
debe precisamente explicar csta voluntad de no conservarse;
el «hambre» es ya una interpretacién, segiin organismos desi-
gualmente complicados (el hambre es una forma especiali-
zada y mds tardia del instinto, una expresion de la division del
trabajo. puesta al servicio de un instinto mds elevado, que do-
mina a aquella).

645

No es posible considerar al hombre como prinun mobile,
ni tampoco la conservacion de si mismo. El hambre, com-
prendida como consecuencia de la subnutricion, significa: el
hambre como consecuencia de una voluntad de poder que
no cs ya la duefia. No se trata en modo alguno de reparar una
pérdida: solo mis tarde, y a consecuencia de una division del
trabajo, después que la voluntad de poder ha recorrido otras
vias para satisfacerse, la necesidad de asimilacion del orga-
nismo para satisfacerse, reduce el hambre a la necesidad de
remediar las pérdidas.

646
En este caso, burlémonos del falso «altruismo» de los
bidlogos: la propagacion de las amebas significa un arrojar
lastre sencillamente, como pura ventaja. Se trata de la ex-
pulsién del material inutil.
647

La escisién de un protoplasma en dos partes se realiza
cuando la potencia no es suficiente para dominar la propie-
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dad incorporada: la generacion es la derivacién de una im-
potencia.

Cuando los hombres pequeiios buscan por hambre las
mujeres pequenas, la generacién es la consecuencia del
hambre.

648

El mds débil se adhierc al mas fuerte para sus necesida-
des de nutricién; quiere cobijarse bajo aquel, hacerse en lo
posible una misma cosa con el mds fuerte. El mas fuerte, por
el contrario, se deliende de si mismo, no quierc perecer de
tal mancra; antes bien, al crecer, sc escinde en dos o mds se-
res. Cuanto mds fuerte ¢s ¢l estimulo de unidad, tanto mas es
de suponer que existe una debilidad; cuanto mayor es el im-
pulso de varicdad, de dilercncia. de disgregacion interna,
tanto mayor fuerza existe.

El instinto de aproximacion y el instinto de rechazar algo
son el vinculo ¢n el mundo orgdnico y en el inorgdnico. La
separacion completa s un prejuicio.

La voluntad de poder en toda combinacion de fuerzas que
se defiende del mas fuerte y cae sobre el mds débil es mas
exacta.

N. B.: Los «procesos» considerados como «seres».

649

La voluntad de poder suele manifestarse cuando encuen-
tra resistencia; por tanto, busca lo que fatalmente resiste:
siendo esta la tendencia primordial del protoplasma, cuando
proyecta falsos pedinculos y palpa a su alrededor. La apro-
piacion y la incorporacion es, ante todo, una voluntad de
aduefarse, de dominar, un formar, un plasmar y transtormar,
hasta que el elemento dominado traspasa completamente el
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campo de luerza del atacante y hace aumentar al mismo
atacante.

Cuando esta incorporacion no se consigue, la criatura se
disgrega: y la duplicidad aparece como consecuencia de la
voluntad de poder; para no dejar escapar lo conquistado. la
voluntad de poder se escinde en dos voluntades (en algunos
casos, sin necesidad de renunciar por completo a un vinculo

entre si).
El «hambre» es solamente una adaptacién mds estricta.

cuando el impulso fundamental hacia el poder ha adquirido
una forma mas espiritu.

650

¢ Qué es la pasién? Un ser paralizado en el momento en
que se avanza. Un acto, por consiguiente, de resistencia y de
reaccion,

;Qué cosa es la «accién»? Aquello que se extiende hacia
el poder.

«Nultriciom» es solo derivada: lo originario es como una
voluntad de apoderarse de alguna cosa.

«Generacion» es solo derivada, en su origen es esto:
cuando una voluntad no es bastante para organizar todo lo
que nos hemos apropiado, entra en vigor una contravolun-
tad. la cual se encarga de desembarazarse de lo superfluo; un
nuevo centro de organizacion, después de una lucha con la
voluntad originaria.

«Placer» es el sentimienio de poder (y presupone el des-
placer).

651

1y Reducir las funciones orginicas a la voluntad funda-
mental, a la voluntad de poder, pero separadas de esta.
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2) La voluntad de poder se especializa como voluntad
de nutricion, de propiedad, de instrumentos. de sentidos
(obedientes) y dueiios: por ejemplo, en ¢l cuerpo. La volun-
tad mas fuerte dirige a la mas débil. No hay otra causalidad
que la de voluntad a voluntad. Con la explicacién mecdnica
no se explica nada.

3) Entodo ser viviente se destaca el sentir, pensar y querer.
Un placer no es otra cosa que un estimulo del sentimiento de
poder por parte de un obsticulo (estimulo atin mas fuerte si
es producido por obsticulos y resistencias ritmicas); de modo
que aquel sentimiento se hincha. se pone tenso. En todo pla-
cer, por tanto, va comprendido un dolor. Si el placer es muy
grande, los dolores sevin muy largos y la tension del arco
enorme.

4) Las funciones espirituales. Voluntad de crear, de asi-
milar, etc.

by El hombre
652

El hilo conductor del cuerpo. Aceptando que el «alma»
haya sido un pensamiento activo y misterioso, del cual los fi-
ldsofos se hayan separado con razon, pero solo a la fuerza., es
posible que lo que los filosofos nos ensefian para suplir el
alma sea ain mds atractivo, mas misterioso. El cuerpo hu-
mano, en el que repercute siempre, vivo y vivaz. el pasado
mds remoto y mds proximo de todo el devenir orginico. a tra-
vis del cual, por encima y por fuera del cual parece correr un
prodigioso e inaudito rfo: el cuerpo es una nocién mas sor-
prendente que la antigua «alma». En cualquier tiempo se
creyo mas en el tiempo como una propiedad nuestra, como
nuestro verdadero ser, en suma. como nuestro «ego», que en el
espiritu (o en el «alma» o en el sujeto, como se dice ahora. en
vez de alma, en el lenguaje de las escuelas). No ha habido na-
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die que haya considerado el estémago propio como un esto-

mago cxtrano, o quizd divino: pero considerar los propios

pensamicntos como «inspirados», las propias valoraciones

como «inspiradas por un dios», los propios instintos como

actividades que se ejercitan casi crepusculares, es una incli-

nacion y un gusto del hombre de que hallamos testimonios en

todas las épocas de la humanidad. Aun hoy podemos encon-
trar en abundancia una especie de asombro y de respetuosa
vacilacion al decidir cuando se les pregunta de qué modo han
conseguido su mejor gesto y de qué modo se les ha ocurrido
su idea creadora; cuando plantean esta preguma, adoptan casi
un aire inocente y una vergiicnza infantil, sin atreverse ape-
nas a decir: «la idea procede de mi mismo; mi mano tue la
que lanzo6 el dado». Viceversa, incluso aquellos fildsofos y
religiosos que tuvieron en su logica y en su piedad los moti-
vos mds luertes para considerar como ilusion lo corpéreo (y.
en verdad, como una ilusion superada y suprimida), no pu-
dieron menos de reconocer la esttipida realidad de que el
cuerpo no tuvo cn este caso parte: y sobre esto pucden en-
contrarse los mds raros testimonios, bien en San Pablo, bicn
en la filosofia de los Vedas. Pero ¢qué significa en dltima ins-
tuncia «firmeza en la creencia»? Una tirme creencia podria
también ser una estipida creencia. Conviene considerarlo.

Y, por ultimo, si la creencia en el cuerpo es solo la conse-
cuencia de una conclusién, suponiendo también que fuese
una conclusion falsa, segiin sostienen los idealistas, ;no es
un interrogante a la credibilidad del espiritu mismo. el hecho
de que este sea de tal modo la causa de talsas conclusio-
nes...? Admitiendo como tales errores la multiplicidad y el
tiempo y el movimiento (y todas las demds premisas posi-
bles de la creencia en la corporeidad), ;qué desconfianza no
determinaria lo dicho contra el espiritu que nos ha introdu-
cido a tales premisas? Basta: la creencia en el cuerpo resulta
mientras tanlo y siempre una creencia mas fuerte que la del
gspiritu, y quien la quiere minar, mina al mismo tiempo del
modo mds profundo la creencia en la autoridad del espiritu.

&
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653
EL CUERPO COMO CREACION DE DOMINIO

La aristocracia en el cuerpo. la pluralidad de los domi-
nadores {lucha de las células y de los tejidos).

La esclavitud y la division del trabajo: el tipo mis elevado
solo es posible mediante el envilecimiento de un tipo mas
bajo y la reduccion de este a funcion.

Placer y doloy no suponen contraste. El sentimiento de
poder.

La nutricién cs solamente una consccuencia de la insa-
ciable apropiacion de la voluntad de poder.

[a «genevacion» es la disgregacion que sobreviene cuando
las células dominantes son impotentes para organizar aque-
llo de que se han aduefiado.

La fuerza plasmante. creadora, ¢s i que ahnela tener siem-
pre preparado nuevo «material» (y también mayor «fucrza»).
iQug obra maestra Ya construccion de un organismo partiendo
del huevo!

«Concepcidn mecidnica»: no equivale a decir nada fuera
de la cantidad: 1a fuerza se encuentra en la cualidad, Asi, ta
mecinica solo puede describir, no explicar los hechos.

En «finx: partir de la «sagacidad» de las plantas.

Concepto del «perfeccionamiento»: no solo una mayor
complejidad, sino una mayor potencia (no es necesario que
Sed una masa mayor).

Conclusion sobre la evolucién de la humanidad: el perfec-
cionamiento radica en la produccién de individuos mas po-
derosos, y la gran multitud sirve de instrumento a estos (como
el instrumento mas inteligente y dgil).

654

;Por qué toda actividad, aun la de un sentido, estd ligada
al placer? ;Quizd porque antes hubo un obsticulo, una pre-
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si6n? ;O acaso porque toda accion es una pretension de su-
perar, de dominar y proporcionar, en COnsecuenciia, un au-
mento del sentimiento de poder? El placer en el pensar. Y, por
tiltimo. no es ya solamente el sentimiento de poder. sino el
go7o de crear y de lo creado: porque toda actividad entra en
nuestra conciencia como conciencia de una «obra».

655

El crear, interpretando como elegir y ordenar lo elegido
(cosa esencial en todo acto de voluntad).

656

Todo lo que sucede y toda intencién se pueden reducir a
la intencion de aumentar el poder.

657

Siempre que se hace una cosa, crece en nosotros un senti-
miento de fuerza, muchas veces antes de hacerla, al imaginar
lo que hemos de hacer (como a la vista de un enemigo, de un
obstdculo, que creemos conseguir superar): este sentimiento
acompaia siempre a la accion. Nosotros creemos instintiva-
mente que este sentimiento de fuerza es causa de la accién,
es «la fuerza» misma. Nuestra creencia en la causalidad es la
creencia en la fuerza y en su accion, una transferencia de
nuestras vicisitudes, por la cual identificamos fuerza y senti-
mientos de fuerza. Pero en ninguna parte es la fuerza la que
mueve las cosas; la fuerza que nosotros sentimos «no pone en
movimiento nuestros musculos». «De semejante proceso no
tenemos idea alguna, experiencia alguna». «Tan lejos esta-
mos de experimentar la necesidad de movimiento como de
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experimentar la necesidad de un movimiento.» «La fuer-
za debe ser lo que constrific.» «Lo dnico que cntendemos
nosotros es gue una cosa sigue a la otra; pero la experiencia
no nos brinda ni una coaccién ni un arbitrio en el caso de que
una cosa siga a la otra.» La causalidad se crea precisamente
por el pensamiento, el cual introduce una constriccion en cl
hecho de la sucesion. De esta manera surge una cierta «com-
prensién». es decir, hemos humanizado el hecho, lo hemos
hecho «mis conocido»; lo conocido es lo que conocemos ha-
bitualmente de la constriccion efectuada por el hombre, vincu-
lada al sentimiento de la fuerza.

658

Cuando se tienc la intencién de extender un brazo. y ad-
mitiendo que sc sepa tan poco de la fisiologia del cuerpo hu-
mano y de las leyes mecdnicas de su movimiento como un
hombre popular, ;qué es lo que hay mis difuso, mas inco-
loro. mds vago quc esta intencidn si se la compara con lo que
sucede después de esta? Admitiendo que se sea el mds pers-
picaz mecdnico y se tenga un conocimiento especial de las
férmulas que en este caso se deben emplear, no por eso se
extenderd mejor o peor el brazo. Nuestro «saber» y nucstro
«hacer», en este caso, son entre si indiferentes: como si se
encontrasen en campos distintos. Por otro lado, Napoledn
desarrolla el plan de una batalla, ;qué significa esto? En este
caso se sabe lo que forma parte de la ejecucion del plan, por-
que todo debe ser ordenado: pero también se presuponen de-
pendientes que interpreten el plan general, lo adapten a las
necesidades del momento, a la medida de la fuerza, etc.

659

Desde tiempos remotos los hombres situamos el valor de
una accion, de un cardcter. de una existencia, en la intencion,
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en el fin por amor al cual se han hecho las cosas, se ha
obrado y se ha vivido: esta antigua idiosincrasia del gusto
termina por tomar un giro peligroso, suponiendo que la falta
de intencién y de fin en lo que sucede entra cada vez mds en
primera linea en la conciencia. Parecerfa que con esto se pre-
parase una desvalorizacién general: «Todo carece de sen-
tido»; esta melancolica sentencia significa: «todo sentido se
encuentra en la intencion y, suponiendo que la intencion falte
completamente, falta también completamente ¢l sentido».
De acuerdo con esta apreciacion, nos vemos lorzados a trans-
ferir el valor de la vida a una «vida despuds de la muerte», o
a la progresiva evolucion de las ideas, o de la humanidad.
o del pueblo, o mas alld det hombre; pero de este modo se
lleg6 a un progressus in infinitum del fin: se acabd por tener
necesidad de hacerse un lugar en el «proceso def mundo» {con
la demonfaca intencidén de que aquello supusiera un proceso
hacia la nada).

Frente a esto, el fin creyd necesaria una critica mds severa:
se debfa ver que una accidn no es nunca producida por un
fin; que tin y medios son interpretaciones mediante las cua-
les ciertos puntos de un hecho son subrayados y elegidos a
expensas de otros, y precisamente del mayor ntimero: que
siempre que una cosa se realiza en funcion de un fin, sucede
algo profundamente distinto: que en relacion con cualquier
acto encaminado a un fin, las cosas estan como estan con la
pretendida finalidad del calor irradiado por el sol; la masa
mayor dilapidada: una parte calculable ticne «fin», tiene
«sentido»: que un tin, con sus medios, es un disefio comple-
tamente indeterminado, que puede verdaderamente mandar
como prescripeion, como «voluntad», pero presupone un
sistema de instrumentos obedientes y educados, que. en vez
de lo indeterminado, crean simples dimensiones fijas (o sca.
imaginamos un sistema de inteligencias mds sablas, pero
mas limitadas, que ponen fin y medios para poder medir
nuestro fin, al Unico objeto conocido de nosotros, la funcion
de la «causa de una accién», cosa a que propiamente no te-

$
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nemos ningtin derecho: esto serfa un colocar, para resolver
un problema, la solucién de este en un mundo inaccesible a
nuestra observacion).

Finalmente, como nunca un fin podria ser un fenémeno
concomitante, secundario, en la serie de las fuerzas operan-
tes de variaciones. las cuales provocan la accion conforme al
fin: una pdlida imagen anticipadamente proyectada en la
CONCIeNCIA. QuE NS sirve para orientarnos en 1o que sucede.,
como un sintoma mismo del hecho. no la causa de este. Mas
con esto hemos hecho la critica de la voluntad misma: ;no
es una ilusion el tomar como causa lo que emerge en la
conciencta como acto de voluntad? Y todos los fenémenos
de la conciencia. ;son acaso otra cosa que fenéimenos vita-
les. postreros aniflos de una cadena, condicionado aparente-
mente on su sucederse dentro de un plano de la conciencia?
Esto podria constituir una ilusion.

660

La ciencia, en vez de preguntamos qué es o que nos
obliga a querer, niega mds bien que se «quiera» y cree que
sucede otra cosa completamente distinta; en suma. que la
creencia en la «voluntad» y en el «fin» se convierte en una
ilusion. La ciencia no pregunta cudles son los motivos de la
accién. como si estos antes de la accién estuvieran ya en
nuestra conciencia, sino que descompone la accion en un
grupo mecdnico de fenémenos y busca la prehistoria de este
movimiento mecinico, pero no en el sentir, en el percibir, en
¢l pensar. La ciencia no llega nunca a conseguir la explica-
¢ion de todo este problema: la sensacion es su materia, que
debe ser explicada. Su problema es precisamente este: expli-
car el mundo sin poner mano en las sensaciones como cau-
sd, porque esto supondria: considerar las sensaciones como
causa de las sensaciones. De ningdn modo su mision resulta
cumplida.
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Por tanto. o ninguna voluntad (hipétesis de la ciencia), o
libre voluntad. Esta dltima hipotesis responde al sentir do-
minante, del cual no podemos desentendemnos, aungue la hi-
potesis [uera demostrada.

La creencia popular en la causa y el efecto estd fundada en
la hipétesis de que la libre voluntad es causa de toda accion:
precisamente de la que nosotros traemos el sentimicnto de la
causalidad. Por tanto, aqui subyace también el sentimicnto de
gue toda causa no es accidn, sino simple mera causa, si la vo-
luntad es la causa. «Nuestros actos de voluntad no son nece-
sarios»: esto estd contenido en el concepto de «voluntad».
Necesario es ¢l efecto después de la causa: asi sentimos
nosotros. Es una hipotesis, por tanto, que aun nuestro querer
cs, en cualquier caso, un deber.

6061

«Querer» no es «aspirar», anhelar, desear; todo esto se
eleva gracias a la pasion del mando.

No hay un «querer», sino solo un querer alguna cosa; no se
debe escindir el fin del estado de dnimo, como suelen hacer
los tedricos del conocimiento. «Querer», segin estos entien-
den. existe casi tan poco como «pensar»: es una pura ficcion.

Pertenece a la voluntad el hecho de que una cosa es
mandada (naturalmente, con esto no se dice que la voluntad
se «efectle»).

Todo estado general de tension, en virtud del cual una
fuerza tiende a disolverse, no es una «voluntad».

662

«Desplacer» y «placer» son las palabras mds estapidas,
los medios menos imaginables para expresar juicios; con
eslo, naturalmente, no quiero decir que los juicios que se
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manifiestan de tal manera deban de ser estipidos. La supre-
sion de todo fundamento y logicidad, una afirmacion o una
negacion en el reducir a un deseo o a una repulsion apasio-
nada, una abreviacion imperativa cuya utilidad no se suele
desconocer: esto es placer y desplacer. Su origen esti en la
esfera central del intelecto: su premisa es un percibir infini-
tamente acelerado, un resumir. un calcular, un concluir: pla-
cer y desplacer son siempre fendmenos finales, no «causas».

La decision acerca de lo que debe suscitar placer y des-
placer depende del grado de potencia; la misma cosa que, en
relacion con una pequeifia cantidad de potencia, aparece como
peligro y necesidad de defenderse lo mds pronto posible,
puede, cuando hay conciencia de una gran plenitud de po-
tencia, tener la consecuencia de una excitacién voluptuosa,
un sentimiento de placer.

Todos los sentimientos de placer y de desplacer suponen
ya una medida tomada con el criterio de la utilidad general
o de la nocividad general; por consiguiente, una esfera en la
que se verifica el querer. un tin (un estado) y una seleccion
de los medios oportunos para conseguirlo. Placer y despla-
cer no son nunca «hechos originarios».

Los sentimientos de placer y desplacer son reacciones de
Ia voluntad (afectos), en las que el centro intelectual marca
como valor general. el de ciertas variaciones acaecidas, para
introducir al mismo tiempo acciones contrarias.

663

La creencia en las pusiones —Las pasiones son una cons-
fruccion de la inteligencia: la invencidn de causas inexis-
(entes. Todos los sentimientos comunes del cuerpo que
nosotros comprendemos son interpretados intelectualmente,
esto es, se busca una causa por la cual nos sentimos de este
o del otro modo, en personas. hechos, etc. Por tanto, algo de
nocivo, de peligroso, de extrario, se destaca como si fuese la
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causa de nuestro mal humor; en realidad, la cosa sc busca,
como incremento al mal humor, para hacer inteligible, pen-
sable nuestro estado de animo. Frecuentes aflujos de sangre
al cerebro, con el sentimiento de la sofocacion. son interpre-
tados como cdlera; las personas y las cosas excitan en nos-
otros la cblera y son liberaciones de estados fisiologicos.
Posteriormente, después de una larga costumbre, ciertos he-
chos y ciertos sentimientos comunes se ligan de tal modo,
que la vista de ciertos hechos provoca aquel estado de senti-
miento comun y. especialmente, aporta consigo un insulto
de sangre, una produccién de esperma, etc.: mediante la pro-
ximidad. Entonces atfirmamos: «Ha sido excitada la pasion».

En el «placer» y el «desplacer» ya hay juicios: los estimu-
los se distinguen scguan resulten favorables o no al sentimiento
de poder.

La creencia en a voluntad. Es una creencia maravillosa la
que pone un pensamiento como origen de un movimiento
mecénico. La coherencia de la ciencia exige que, después de
habernos hecho pensable el mundo por medio de las imdge-
nes, hagamos pensables también las pasiones, las aspiracio-
nes, la voluntad, etc., lo que significa negarlas y tratarlas
como errores del intelecto.

664

¢Es libre o no es libre la voluntad? No existe en realidad
voluntad: se trata de una concepcion simplista del intelecto.
€omo «materia».

Todas las acciones deben ser en lo posible organizadas
mecinicamente, antes de ser deseadas. O también: el «fin» sur-
ge, por lo comiin, en el cerebro, cuando todo estd dispuesto
para ser realizado. El fin, en definitiva. es un «estimulo in-
terno».
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665

La prehistoria inmediata de una accion se refiere a esta;
pero mucho mds atrds se encuentra una prehistoria que se re-
tiere a sucesos mucho mds lejanos: la accion singular es, al
mismo tiempo, un elemento de un hecho mas tardio, mucho
mds extenso. Los procesos mds breves y los mds largos no
estan nunca separados.

666

Teoria del acaso. El alma se considera como un ser que
elige y se nutre, extraordinariamente sabia y continuamente
creadora (esta fuerza creadora se olvida, entendiéndose
COmo meramente pasiva).

Yo reconoci la fuerza activa, creadora, junto a la acciden-
tal: el acaso es solamente el choque reciproco de los instin-
los creadores.

667

En la diversa multiplicidad de los acontecimientos que
acaecen dentro de un organismo, la parte de que somos
conscientes es un simple medio, y aquel fragmento de vir-
tud, de desinterés y ficciones semejantes, esta de modo radi-
culisimo, acusado de mentira por todo el resto de lo que su-
cede. No es incorrecto, por tanto, cstudiar nuestro organismo
en su completa inmoralidad...

Las funciones animales resuftan, de manera general, mu-
cho mds importantes que todos los bellos estados de 4animo
v L altura de la conciencia; estas son cosas superfluas, en
vuanto no deben ser instrumentos de aquellas funciones ani-
miales. Toda la vida consciente, el espiritu juntamente con el
nlma, con el corazén, con la bondad, con la virtud, ;al servi-



448 FRIEDRICH NIETZSCHE

cio de quiénes trabajan? Trabajan en favor del mayor per-
feccionamiento de los medios de nutricién y educacion de
las fundamentales funciones animales: sobre todo del incre-
mento de la vida.

Por tanto, la parte incalculablemente mayor se encuentra
en lo que se llama «cuerpo» y «carne»; el resto resulta acce-
sorio. El deber de continuar tejiendo toda la trama de la vida
y tejerla de modo que el hilo sea cada vez mds fuerte, se con-
vierte en el verdadero deber.

Obsérvese, sin embargo, como el corazdn, el alma, la vir-
tud, el espiritu se conjuran para invertir este deber funda-
mental. jcomo si ellos mismos fueran los fines!... La dege-
neracion, de la vida estd sustancialmente determinada por la
extraordinaria capacidad de errar de la conciencia: es muy
débilmente refrenada por el instinto, y por esto mismo des-
barra largamente y del modo mds protundo.

Medir por ¢l sentimiento de placer o de desplacer de esta
conciencia el valor de la existencia: ;puede imaginarse mas
loca extravagancia de ta vanidad? Aquf se trata solo de un
medio; ;y también los sentimientos placenteros o desplacen-
teros son solamente medios!

. Cémo se mide objetivamente el valor? Unicamente por
la cantidad de fuerza aumentada y organizada.

668

Valor de toda evaluacion —Pretendo que se vuelva a ad-
mitir el agente en la accién una vez suprimido con el pensa-
miento. aislando de esta manera la accion; que se vuelva a
admitir en la accion el hacer alguna cosa, el «fin», la «inten-
cion», la «meta», después de haberlos quitado artificiosa-
mente de la accion, dejando asi vacia la accion.

Todos los «fines» y las «metas», los «sentidos», son sola-
mente modos de expresion y metamorfosis de la dnica vo-
luntad que es inherente a todo lo que ocurre: de la voluntad
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de poder. Tener fines, metas, intenciones, «querer» en lineas
generales, es un tratar de devenir mds fuerte, un querer cre-
cer y querer también los medios necesarios para ello.

El instinto mds general y profundo en toda accién y vo-
luntad ha sido lo que mds desconocido y oculto ha quedado
precisamente por esto: porque en la practica seguimos siem-
pre sumandato. porque somos esencialmente ese mandato...

Todas las valoraciones son tnicamente consecuencias y
perspectivas mds estrechas al servicio de esta voluntad dnica:
¢l valorar mismo no es sino esta voluntad de poder.

Una critica del ser que para que parta de uno cualquiera
de estos valores es cosa absurda e imposible de comprender.
Aun suponiendo que en aquella critica se introduzca un pro-
ceso de destruccion, ese proceso se encuentra siempre al ser-
vicio de esta voluntad.

i Valuar el ser mismo! jPero si ya el valuar es este ser! Y aun
cuando neguemos, hacemos siempre lo que somos.

Es necesario comprender, pues, el absurdo de estos ges-
tos judicatores de la existencia, y luego tratar ademds de adi-
vinar qué es lo que sucede realmente con ellos. Es cosa muy
sintomatica.

669
SOBRE EL ORIGEN DE NUESTRAS VALORACIONES

Si intentamos ka descomposicion de nuestro cuerpo en el
espacio, llegamos a tener de €l una imagen parecida a la de
tos sistemas de estrellas, encontrandonos con que la distin-
¢ion entre lo orgdnico y lo inorgdnico no hiere nuestros 0jos.
Hace tiempo, se explicaban los movimientos de las estrellas
como honra de un Ser consciente de sus fines; hoy, no hay
vi necesidad de ello, y aun por lo referente a los movimien-
tos del cuerpo y a las variaciones del cuerpo, hace ya algin
liempo que no los referimos a una conciencia que supone fi-
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nes. La mayor parte de los movimientos no tienen nada que
ver con la ciencia, y mucho menos con la sensacién. Las
sensaciones y los pensamientos son cosa extraordinariamente
pequefia y extrafla, frente a los innfimeros acontecimientos
de cada momento.

Contrariamente, nosotros descubrimos que en los mds pe-
quefios acontecimientos reina una finalidad que se oculta a
todo nuestro saber: una previsién, una eleccion, un conectar,
un hacer bueno de nuevo, etc. En resumen, encontramos una
actividad que se debe atribuir a un intelecto enormemente
mds elevado y comprensivo que el que nosotros conocemos.
Comenzamos a pensar «pobremente» de todo aquello de lo
que somos conscientes; no sabemos hacernos responsables
de nosotros mismos. porque nosotros, como criaturas cons-
cientes y forjadoras de fines, no somos sino una minima
parte de nosotros mismos. De las numerosas influencias que
se ejercen en todo momento, por ejemplo: de las influencias
del aire, de la electricidad, no nos damos cuenta de casi nin-
guna; pudiendo haber bastantes fuerzas que, sin llegar nunca
a hacerse perceptibles por nosotros, ejercieran una continua
influencia. Placer y dolor son fendmenos muy raros y esca-
sos, frente a los innumerables estimulos que una celula. un
drgano, ejerce sobre otra célula, sobre otro érgano.

Esta es la frase de la modestia de la conciencia. Termi-
nando asf por entender el mismo «yo» consciente como un ins-
trumento dnico al servicio de aquel mds alto entendimiento
que enticnde todas las cosas; pudiendo entonces preguntar-
nos si todo querer consciente, todos los fines conscientes, to-
das las valoraciones no serdn acaso dnicamente medios por
los que se debe conseguir algo sustancialmente diverso de 1o
que aparece dentro de la conciencia. Nosotros creemos que
se trata de nuestro placer o desplacer; mas placer y desplacer
podrian ser medios en virtud de los cuales deberiamos pro-
porcionar algo que se encuentra fuera de nuestra consciencia.
Hay que demostrar que todo aquello de que somos conscien-
tes se queda en la superficie; que las acciones y las imdgencs
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de las acciones son cosas diversas, y que no se sabe dema-
siado de cuanto precede a una accién; que nuestros senti-
mientos de la «libertad de la voluntad», «causa y efecto», son
fantdsticos; que las imdgenes y los pensamientos y las pala-
bras son solamente signos de pensamiento: mostrar que toda
accién tiene poca profundidad: que toda alabanza o censury
son superticiales; que todo aquello gque constituye nuestra
vida consciente es invencion ¢ imaginacion; que nosotros. en
todas nuestras palabras, hablamos de descubrimientos (tam-
bién de pasiones), y que la unificacion de la humanidad sc
basa en una transfiguracion de estos descubrimientos. mien-
tras que cn ¢l fondo la profunda evolucion continda por un
camino oscuro (por la generacion). ; Altera las cosas, en rca-
lidad, semejante creencia en los descubrimientos comunes de
los hombres? Todo el conjunto de las ideas y de las valora-
ciones, ;0o serd otra cosa que la misma expresion de cambios
no conocidos? ; Hay realmente voluntades, fines, pensamien-
10s, valores? ;O acaso la vida consciente, toda ella, no es més
que un espejismo? Aun cuando parece que las valoraciones
determinan a un hombre, jen ¢l fondo sucede algo muy dis-
tinto! Suponiendo, en resumidas cuentas, que se llegue a ex-
plicar la finalidad en la obra de la Naturaleza sin admitir un
«yo» que ponga un fin, ;no podrfa, en dltimo €rmino, poner
lincs también nuestro pensamicnto, nuestra voluntad, etcé-
tera, ser solamente un lenguaje para indicar algo sustancial-
mente diverso, esto es, algo no deseado ni consciente? ;No
podria ser sino la mds fina apariencia de aquella finalidad na-
tral de lo orgdnico, pero no distinta de ella?
En pocas palabras: quizd en todo el desarrollo del espfritu
1o se trate de otra cosa que del cuerpo; es la historia, que se
hace sensible, del hecho de que se forma un cuerpo mds ele-
viido. Lo orgdnico se eleva a grados mas altos. Nuestra avi-
tez por conocer la Naturaleza es un medio que el cuerpo em-
plea para perfeccionarse. O mejor dicho: se hacen centenares
e miles de experiencias para cambiar la nutricién, el modo
e vivir, el tenor de vida del cuerpo: la conciencia y Jas valo-
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raciones que hay en todo esto, toda clase de placeres y de des-
placeres son signos de este cambio y de estos experimentos.
Por dltimo, no se trata del hombre; este debe ser superado.

670

EN QUE MEDIDA LAS INTERPRETACIONES
DEL MUNDO SON SINTOMAS DE
UN INSTINTO DOMINADOR

La concepcidn artistica del mundo: problema de colocarse
frente a ta vida. Pero en este caso falta el andlisis de la visién
estetica, su reduccion a la crueldad, al sentido de fa seguri-
dad, del ser jueces y del estar fuera, etc. Se debe examinar al
artista mismo y su psicologia, (Hacer la critica del instinto
del juego, como descarga de fuerza, como gusto del cambio.
de imprimir nuestra propia alma en lo que resulta extrafio a
nosotros; critica del egoismo absoluto del artista, etc.).
Comprender también. qué instintos sublima.

La concepcion cientitica del mundo; critica de la necesidad
psicologia de ciencia. Intentar hacer comprensibles las cosas.
intentar hacer las practicas ttiles, utilizables; hasta qué punio
es esto antiestético. Atribuir valor solo a lo que puede ser nu-
merado y calculado. En qué medida una especie de hombres
mediocres trata de conseguir el predominio por la ciencia. Es
tremendo observar que Ja historia misma suele conquistarse
de semejante forma, la historia, que es el reino, en definitiva.
de lo superior, de lo judicial. Qué instintos sublima la ciencia.

La concepcidn religiosa del mundo: critica del hombre re
ligioso. Es menos necesario el hombre moral que el hombre
de las importantes elevaciones y de las tremendas depresio-
nes, que interpreta las primeras con gratitud o con sospechas
y no las deriva de si mismo (ni tampoco las segundas). Esen-
cialmente, el hombre religioso es el que se siente «no-libre»
y sublima sus estados de dnimo, sus instintos de sumisién.
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La concepcién del mundo moral. Los sentimicntos de je-
rarquia social son transteridos al universo: la constancia. la
ley, el orden y la coordinacidn, al ser valoradas en cl mas
alto grado. son buscadas también en el lugar mds alto. sobre
¢l Todo, o detrds del Todo.

Lo que es comiin a todas estas concepciones: querer ha-
cer de los instintos dominadores las supremas instancias de
valor en general, considerarlos como fuerzas creadoras y go-
hernadoras. Se entiende que estos instintos, 0 son reciproca-
mente enemigos, o se someten los unos a los otros (sintéli-
camente también se asocian o se truecan en el dominio).
Pero su profundo antagonismo es tan grande, que alli donde
quieren satisfacerse todos se debe suponcr un hombre de ab-
soluta mediocridad.

671

No seria necesario buscar nuestro aparente «conoci-
miento» en viejas valoraciones, incorporadas sélidamente a
nosotros, hasta el punto de que constituyen algo muy im-
portante de nuestra esencia fundamental, hasta ¢l punto de
que realmente solo necesidades mds apremiantes aparecen
en lucha con el resultado de necesidades mas antiguas?

Ver, percibir. interpretar el mundo de manera que la vida
organica se conserve en csta perspectiva de interpretacion.
§4 hombre no es solamente un individuo, sino el conjunto de
lo que es orginico y pervive dentro de una determinada linea.
Por el hecho de que existe. se demuestra que también ha exis-
tido una especie de interpretaciones (st bien siempre perma-
nentemente construidas), que el sistema de fa interpretacion
no ha cambiado. «Adaptacion.»

Nuestra «insuficiencia», nuestro «ideal». etc., es acaso la
vonsecuencia de este fragmento incorporado de interpreta-
vion. desde nuestro punto de vista o enfoque; quiza con esto
la vida organica concluye por perecer, asi como la division
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del trabajo de los organismos trac consigo una debilitacion y
destruccion de las partes, y, por ultimo, la muerte para el or-
ganismo entero. El creptsculo de la vida orgdnica, aun en su
forma mds elevada, debe ser imaginado también como el
ocaso del individuo.

672

La individualizacion, enfocada desde el punto de vista de
la teorfa de la descendencia, subraya el constante escindirse
de lo uno en lo diplice y el consiguiente morir de individuos
«en provecho de pocos individuos que contindan el desarro-
Ho»: la gran masa mucre siempre («cl cuerpo»).

El fendémeno fundamental: innumerables individuos sa-
crificados por amor de unos pocos, para hacer posibles los
pocos. Es necesario no dejarse engafiar: las cosas estin per-
fectamente, asi como los pueblos y las razas: estas forman
el «cuerpo» para producir individuos de valor altisimo, los
cuales contindan el gran proceso.

673

Nos situamos en oposicion a la teoria segin la que el in-
dividuo se propone el provecho o mejoria de la especie, de
su propia posteridad, a costa de su propio sacrificio: esto es
solo apariencia.

La enorme importancia que ¢l individuo atribuye al ins-
tinto sexual no es una consecuencia de la importancia de
aquel instinto para la especte; por el contrario, el engendrar
es el aporte esencial del individuo y, por consiguiente, su mds
alto interés, su mis alta expresion de poder (no partiendo.
claro estd, de la conciencia al juzgar, sino del centro de toda
la individuacion).

N
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Errores garratales cometidos por los bi6logos: no se trata
de la especie, sino de obtener individuos mds fuertes. (Los
muchos son solamente un medio.)

La vida no es una adaptacion de condiciones internas
o externas, sino voluntad de poder, que, partiendo del in-
terior, se somete y se incorpora siempre mayor cantidad de
«exterior».

Estos bidlogos contintan las valoraciones morales (el
«valor», mas alto en si, del altruismo: la hostilidad contra la
avidez de dominio, contra la guerra, contra la inutilidad.
contra la jerarquia y la clasiticacion de las capas sociales).

675

Con la degradacton moral del «ego» camina de la mano en
la ciencia de la Naturaleza una sobrestimacion de la «espe-
cie». Pero la «especie» es algo tan ilusorio como el «ego»: se
I hecho una falsa distincion. El «cgo» es cien veces «mds»
que una simple unidad en la cadena de los miembros de la es-
pecie: es la cadena misma, completamente; y la especie es
1na pura abstraccion de la multiplicidad de esta cadena y de
sus parciales semejanzas. No es exacto, seglin sc afirma fre-
ciientemente, que el individuo se sacritique por la especie: tal
aserto tiene algo de modelo de interpretacion equivocada.

676

Formula de la supersticion del «progreso» en un famoso
lisidlogo de la actividad cerebral: «L'animal ne fait jamais
de progrés comme espéce. L’ homme seul fait de progrés
COomne espéce ».

iNo!
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Anti-Darwin—La domesticacién de los hombres, ;qué
valor puede tener en definitiva? Cualquier domesticacion,
cticne un valor definitivo? Existen diversas razones para ne-
gar la dltima hipdtesis.

En realidad. la escuela de Darwin hace grandes esfuerzos
para persuadirnos de lo contrario: sostiene la citada escuela
que la influencia de la domesticacion puede Hegar a ser muy
profunda, y hasta fundamental. Nosotros, sin embargo, se-
guimos con la creencia antigua: nada hasta el momento ha
puesto de manifiesto que la domesticacién actde mids que su-
perficialmente, aunque acaso produzea la degeneracion.
Y todo lo que se aparta de la mano y de la educacion del hom-
bre vuelve casi automiticamente a su estado natural. El tipo
permanece inalterable; no es posible «desnaturer lu nature »,

Al contarse con la lucha por la existencia, con la muerte
de los seres mus débiles y con la superviviencia de los mas
robustos y mejor dotados, se admite un crecimiento cons-
tante, un perfeccionamiento permanente de las criaturas. Por
el contrario. se admite como cierta que en la lucha por la
existencia el azar es lo mismo para débiles que fuertes: que
en la mayorfa de las ocasiones la astucia suple con ventaja a
ta fuerza: yue la fecundidad de la especie se relaciona mara-
villosamente con las probabilidades de destruccion...

A la seleccion natural se atribuyen transformaciones con-
tempordneamente lentas e interminables: se quiere creer que
toda ventaja se transmite por herencia y sc manifiesta cada
vez con mds fuerza en las generaciones sucesivas (mientras
que la herencia no puede ser mds caprichosa...); se recono-
ceran las felices adaptaciones de ciertos individuos a condi-
ciones de vida muy particulares y se explica que aquellas
adaptaciones se obtuvieran mediante la influencia ambiental.

Pero no hay forma de encontrar en ninguna parte ejem-
plos de seleccion inconsciente. Los individuos mas dispares
se unen, los extremos se mezclan en la masa. Todo confluye
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a conservar el tipo propio; seres que poseen signos exterio-
res que los protegen de ciertos peligros, no los pierden
cuando llegan a encontrarse en circunstancias en las que vi-
ven sin peligro... Cuando habitan lugares en los que su ro-
paje deja de ampararlos, no se aproximan en ningin modo al
color del ambiente.

Se ha exagerado tanto la selcccion de los mas bellos, que
se la hace superar en mucho al instinto de belleza de nuestra
propia raza. En realidad, el mds bello se empareja con indi-
viduos bastante desheredados, el mds grande con el mas pe-
quefio. Casi siempre vemos hombres y mujeres aprove-
charse de cualguier encuentro ocasional y no se muestran
muy dificiles en la eleccién. El clima y la nutricién coadyu-
van con modificaciones gue, en realidad, resultan indiferentes.

No existen formas de transicion.

Se afirma que la evolucién de los seres va madurando
continuamente. Sin embargo. semejante afirmacion carece
de fundamento. Cada tipo tiene unos limites; fuera de estos
no hay evolucién. Se consiguen tipos superiores, €so si; pero
no se conservan. El nivel de la especie jamads se eleva.

Segunda proposicidn: el hombre como especie no supone
un progreso frente a cualquier animal. Todo el mundo ani-
mal y vegetal no se desarrolla desde lo mds bajo a lo mas
alto... Por el contrasio, todo se desarrolla contemporinea-
mente, una cosa sobre otra y a través de la otra y contra la
otra. Las formas més ricas y mds complicadas —puesto que
la palabra «tipo superior» no gquiere decir mas que esto— pe-
recen con facilidad, solo las mas inferiores conservan una
aparente inmortalidad. Nada tan dificil como conseguir los
tipos superiores y mucho mds mantenetlos; los mis inferio-
res tienen la virtud de una comprometedora fecundidad.
También en la humanidad perecen mds ficilmente. con al-
temancias de fortuna y desgracia, los tipos superiores, los
casos excepcionales de la evolucion. Estos estdn expuestos

a cualquier decadencia: sin extremos, y casi por esto son ya
decadentes... La breve doe 74 1L tellegg def genio, de
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un César, es «sui géneris»: semejantes cualidades no se trans-
miten por herencia. Se hereda el tipo: un tipo no es cosa extre-
ma, no es un «caso feliz...» Esto no depende de una especial
fatalidad o «mala voluntad» de la Naturaleza. sino simple-
mente del concepto de «lipo superior»; cl tipo superior repre-
senta una complejidad incomparablemente mayor, una suma
mayor de elementos coordinados; por consiguiente, también
la disgregacion es incomparablemente mas probable, El
«genio» es la miquina mds sublime que existe; por consi-
guiente, fa mds fragil.

Tercera proposicion: la «civilizacion» o domesticacion
del hombre no alcanza demasiada profundidad... Alli donde
penetra en profundidad se convierte stibitamente en degene-
racion (1ipo: el cristiano). El hombre «salvaje» (o ¢l hombre
malo, expresdandonos en lenguaje moral) es una regresion a
la Naturaleza, y, en un cierta sentido, su restablecimiento, su
salvacion de la «civilizacion»...

678

Antidarwin—Nada me sorprende tanto, al lanzar una mi-
rada sobre los grandes destinos de los hombres, como en-
contrarme delante de mi o contrario de lo que hoy ven Dar-
win y su escuela. o de lo que quieren ver: la seleccion a favor
de los mas fuertes, de los mejor logrados, el progreso de la
especie. Precisamente es lo contrario 1o que se toca con la
mano: la supresion de los casos felices, la inutilizacion de
los tipos mejor logrados, el inevitable gravitar de los tipos
medios y hasta de Yos tipos inferiores a la medida. A menos
que se nos dé la razén por la que el hombre ha de constituir
una excepeion entre las criaturas, yo me inclino a pensar que
la escucla de Darwin se equivoca totalmente. Aquella vo-
luntad de poder en que yo he reconocido el dltimo motivo y
cardcter de toda variacion, nos pone en la mano el medio de
explicar por qué precisamente la seleccion no se verifica en
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provecho de las excepciones y de los casos singulares: los
mds fuertes y los mds afortunados no son mucho cuando tic-
nen en contra suya los instintos del rebaio, la pusilanimidad
de los débiles y la preponderancia del ndmero. Mi concep-
cién complexiva del mundo de los valores demuestra que en
los valores superiores hoy colocados sobre la humanidad no
prevalecen los casos singulares, los tipos de seleccién, sino
mas bien los tipos de decadencia; probablemente. nada tan
interesante como este tipo de éspecticulo no deseado...

Por raro que resulte, siempre se deben poner en valor los
fuertes contra los debiles. los afortunados contra los desgra-
ciados, los sanos contra los enfermos, asi como los que tie-
nen defectos hereditarios. St se quiere convertir la realidad
en una formula moral, esta moral puede decir: los tipos me-
dios ticnen mas valor que las excepeiones; los seres de de-
cadencia, mds que los medios; la voluntad de la nada sobre
la voluntad de vencer; y el objeto complexivo es. para ox-
presarnos en términos cristianos, budisticos, schopenhauc-
ranos: «anles “no’ ser que serr.

Yo me rebelo contra la idea de dar a la realidad una formula
moral; abomiino de manera mortal al cristianismo por haber
creado las palabras y los gestos sublimes para dar aire de de-
recho a una terrible realidad, aires de virtud y de divinidad...

Veo a todos los tilosotos y a la ciencia de rodillas ante
la realidad de una lucha por la vida opuesta a la enscnada
por la escucla de Darwin; veo, en fin, predominar a los que
comprometen la vida. el valor de la vida. El error de la escucla
de Darwin ha llegado a ser para mi un problema: ;como se
puede estar tan ciego para ver en falso precisamente en este
punto?

La afirmacion mds absurda del mundo es la de que las es-
pecies representen un progreso, cuando, por ahora, suponen
un «niveb». Nadic ha demostrado hasta ahora que los organis-
mos mas altos hayan derivado de los mas bajos. Yo veo que
fa cantidad hace preponderantes a los inferiores, asi como la
prudencia y la astucia; pero no veo como una variacion ac-
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cidental atribuya una ventaja, al menos por tiempo sufi-
cientemente largo: esto serfa, por otra parte, un nuevo mo-
tivo para explicar por qué una variacién accidental se ha he-
cho tan fuerte.

Yo sitio la «crueldad de ln Naturaleza» de que suele ha-
blarse en otro sitio: la Naturaleza es cruel contra Jos favori-
tos de la suerte, ahorra y protege y ama a los humildes.

Resurniendo: el poder creciente de una especie se en-
cuentra menos garantizado por los tavoritos de la fortuna,
por los fuertes, que por la preponderancia de los tipos me-
dios ¢ infimos... En los ultimos se encuentra la gran fecun-
didad, la duracion; con los primeros crece el peligro, la ra-
pida destruccion, la rapida disminucion del nimero.

679

El hombre que hasta ahora ha existido es. por asi decirlo,
el hombre del hombre futuro: todas las formas creadoras que
proyectan el hombre porvenir palpitan en el hombre del pre-
sente: y como cstas son enormes, hay sufrimiento para el in-
dividuo del presente, sufrimiento tanto mayor cuanto mas
determina el porvenir. La mas profunda concepcion del su-
frir son las fuerzas ptasmadoras entrechocindose. No debe
enganarnos nunca el aislamiento del hombre, porque alguna
cosa fluye constantemente entre los individuos. El hecho de
que €l mismo se sienta aislado. es un estimulo que tiende a
metas lejanas dentro del proceso; su biisqueda de la felicidad
es el medio que mantiene unidas y modera las fuerzas plas-
madoras, para que no se destruyan entre si.

680

La fuerza superflua en la intelectualidad se fija a s{ misma
nuevos caminos, aunque no simplemente como comandante

L.A VOLUNTAD DE PODER 461

y dirigente del mundo inferior o para conservar el organismo
llamado «individuo».

No solo somos mas que el individuo, sino toda la cadena,
von los deberes naturalmente de todo su porvenir.

8%

TEORIA DE LA VOLUNTAD DE PODER
Y DE LOS VALORES

Concepcion unitaria de la psicologia—Algo a lo que
estamos habituados es a considerar el hecho de ser forjadas
una multitud de formas como compartibles con el origen de
una unidad.

En mi concepto, la voluntad de poder es la forma primi-
tiva de pasion, y todas las otras pasiones son solamente con-
figuraciones de aquella.

Se obtienc un importante esclarecimiento situando el po-
der en lugar de la felicidad individual (a la cual debe tender
todo ser viviente): «aspirar al poder, a un aumento de poder»

—el placer es solo un sintoma del sentimiento del poder al-
canzado, la comprobacién de una diferencia—; no se busca la
vonsecucion del goce, el goce sobreviene cuando se logra lo que
s¢ pretende: el goce acompania, pero no mueve.

Toda fuerza impelente resulta voluntad de poder, y que
fuera de esta no hay fuerza fisica, dindmica ni psiquica.

En nuestra ciencia, en la que la idea de causa y efecto estd
reducida a una relacién de igualdad, con la ambicién de de-
mostrar que de todos lados hay la misma cantidad de fuerza,
falta la fuerza impelente: consideramos solo resultados, los
vonsideramos iguales en relacion con el contenido de fuerza...

Supone algo asi como un simple negocio experimental,
decir que la variacién no cesa: en realidad, no tenemos nin-
min motivo para creer que a una variacion haya de seguir
uira. Pareceria por el contrario que un estado logrado debe-
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ria conservarse. si no hubiese en €l una facultad de no que-
rerse conservar... La tesis de Spinoza, de la «conservacion de si»,
deberta, en sealidad. cerrar el cambio; pero la tesis es falsa,
lo contrario es la verdad. Puede demostrarse clarisimamente
que cada ser vivo hace todo lo posible, no solo para conser-
varse, sino para llegar a ser mas...

682

«Voluniad dc poder» v causalismo~El concepto de
«causa» en sentido psicoldgico es nuestro sentimiento de po-
der en la citada voluntad: nuestra idea de «efecto», la su-
persticion de que este sentimiento de poder es ¢l poder mismo
gue mueve...

Un estado de dnimo que acompana al hecho y es ya un
efecto det hecho es proyectado como «causa suficiente» del
mismo —la relacion de tension de nuestro sentimiento de
poder (el goce como sentimiento de poder) y el de la resis-
tencia superada—, son estas ilusiones?

Si trastadamos el concepto de causa a la tnica esfera co-
nocida por nosotros y de la cual lo habiamos quitado, no
podemos suponer mingln cambio ¢n que no se encuentre
representada una voluntad de poder. Nosotros no sabemos
valorar un cambio si no abservamos la accidn de una fuerza
sobre ofra.

La mecdnica nos muestra consecuencias solamente y en
imagenes (el movimiento es un lenguaje figurado). La misma
gravitacion no tiene causa mecdnica, porque es, precisa-
mente, el motivo de consecuencias mecanicas.

La voluntad de acumular fuerzas es algo indispensable
para el fenémeno de ta vida, para la nutricion, la generacidn,
la herencia, para la sociedad, el Estado, las costumbres, lu
autoridad. ;No podria admitirse que esta voluntad sea la
causa motriz igualmente en la quimica y en el plano de la or-
denacion cosmica?
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No simplemente constancia de la energia. sino economia
méxima en el consumo: de manera que el querer devenir
mas fuerte a partir de cualquier punto de fuerza. es la unica
realidad: no conservacion de si mismo, sino voluntad de
apropiarse. de aduenarse, de ser mas. de hacerse mds fuerte.
El hecho de que la ciencia sea posible, ;debe evidenciarnos
un principio de causalidad: «De causas iguales, efectos igua-
les», «una ley permanente de las cosas». «un orden invaria-
hle»? (Es también necesaria una cosa, por el hecho de que
sea calculuble...?

Si una cosa se realize de una manera concreta, este hecho
no quiere decir que haya ningdn «principio», ninguna «ley»,
ningiin «orden», sino cierta cantidad de tuerzas que actian,
cuya esencia consiste en ejercitar poderes sobre todas las
cantidades de fuerza.

Nosotros admitimos una aspiracién al poder sin una sen-
sacion de placer o desplacer. o sea, sin el sentimiento del
aumento o de la disminucion del poder. ;Es solo un lenguaje
el mecanisio para indicar ¢l mundo interno de los hechos,
un mundo que remansa cierta canfidad de voluntad, que
tucha y que vence? Todas las hipdtesis del mecanismo,
materia, dlomo, gravedad y choque no son «hechos en si»,
sino interpretaciones realizadas con la ayuda de ficciones
psiquicas.

La vida, como la forma del ser conocida por nosotros, es,
especificamente. una voluntad de acumular fuerza; todos los
procesos de fa vida tienen en este caso su palanca: nada quiere
conservarse, todo debe ser sumado y acumulado.

La vida, como caso particular (1a hipdtesis que, partiendo
de una realidad determinada, se eleva al cardcter general de
fa existencia), tiende @ un sentimiento maximo de poder; el
vsfuerzo no es otra cosa que un esfuerzo hacia el poder; esta
voluntad es la mas intima y la mds inferior. (La mecdnica es
una simple semidtica de las consecuencias.)



464 FRIEDRICH NIETZSCHE
683

Por la via de la investigacién sobre la evolucion, no se
puede encontrar lo que es motivo del hecho de que exista
evolucion en general: no se la debe considerar como «cosa
que deviene» y atn menos como cosa devenida.

684

(Como se comporta todo el proceso orgénico con el resto
de la Naturaleza? En esto se evidencia su «voluntad funda-
mental»,

685

La «voluntad de poder», ;es una especie de voluntad o
puede identificarse con ¢l concepto de voluntad? ;Significa
lo mismo que aspirar 0 mandar? ;Es la misma «voluntad»
con que Schopenhauer define el «en si de las cosas»?

686

Si la naturaleza intima del ser es voluntad de poder; si el
goce equivale a todo aumento de poder, y el desplacer a todo
sentimiento de no poder resistir, de no poder hacerse el amo,
;no deberfamos considerar entonces el placer y el desplacer
como hechos cardinales? ; Puede existir la voluntad sin estas
dos oscilaciones del si y del no? Pero ;quién siente el goce?
(Quién ansfa el poder...” Semejantes preguntas son totalmente
absurdas. porque la criatura es voluntad de poder en si misma,
y por consiguiente, sentimiento del gozo y la tristeza. Sin
embargo, la criatura tiene necesidad de los contrastes, de las
resistencias; por consiguiente, de las unidades relativamente
que «se sobreponen en poder»...
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Con arreglo a las vesistencias que una fuerza busca para
dominarlas, crece la medida del fracaso y de la catdstrofe
cuando ellas se provocan; y en cuanto cualquier fuerza solo
puede descargarse contra resistencias, es necesario en toda
accion un ingrediente de desplacer. No obstante, este des-
placer actia como estimulo vital, reforzando la voluntad de
poder.

688

Si referimos el placer y el desplacer al sentimiento de po-
der, la vida deberia presumirse como un aumento de poder,
de modo que la diferencia del «mds» entra en la conciencia...

Si se marca un nivel de poder, el goce solo deberia me-
dirse por un rebajamiento de aquel nivel, por estados de des-
placer, no por estados de placer...; la voluntad de un «mas»
se encuentra en la naturaleza del goce: la voluntad de que el
poder aumente, de que la diferencia entre en la conciencia.

A partir de un cierto punto. en la decadencia, entra en la
conciencia la diferencia opuesta, [a sustraccion: el recuerdo
de los momentos fueries de otro tiempo rebaja los senti-
mientos presentes de goce: el parangon debilita en este caso
¢l contento.

689

La causa del placer no es la satistaccion de la voluntad
{me nteresa combatir especialmente esta superficial teoria,
la absurda moneda talsa psicoldgica de las cosas cercanas),
sino el hecho de que la voluntad quiere avanzar y es siempre
nuevamente duefia de lo que se encuentra a su paso. El sen-
timiento gozoso se encuentra precisamente en fa insatisfac-
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cibn de la voluntad, en el hecho de que la voluntad no vive
satisfecha si no tiene enfrente un adversario y una resisten-
cia. El <hombre feliz»: ideal del rebafio.

690

La normal insatisfaccién de nuestros instintos. por ejem-
plo, del hambre, del instinto sexual, del instinto de movi-
miento, no contiene en si nada deprimente; irrita, en reali-
dad, el sentimiento de la vida. como todo ritmo de pequefios
estimulos dolorosos refuerza aquel sentimiento, digan lo que
quieran los pesimistas. Dicha insatisfaccién. lejos de entris-
tecerse con la vida, es su gran estimulante.

(En general, podria definirse el placer en general como un
ritmo de pequefios estimulos de desplacer.)

691

Kant dice: «Esta proposicion del conde Berri (Sobre la
indole del placer y del dolor, 1781) yo la transcribo con ab-
soluta conviccién: “El tinico estimulo del hombre ey el do-
lor. El dolor precede a todo placer. El placer no es un ser
positivo’».

692

El dolor es algo distinto del goce, y no precisamente su
contrario. Si la esencia del goce quedé definida como un au-
mento del sentimiento de poder (como un sentimiento por
consiguiente de diferencia, que permite el parangén), no
queda atin definida Ia esencia del desplacer. Los falsos con-
trastes preferidos por el pueblo, y, lo que es lo mismo, la len-
gua, resultaron siempre grilletes nocivos para la marcha de
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la verdad. Existen casos en que una especie de placer estd
condictonada por una cierta sucesién ritmica de pequefios
estimulos de desplacer: con estos se logra un incremento
rapido del sentimicnto de poder, del sentimiento de placer.
Asi sucede, por ejemplo, en las cosquillas y en el cosquilleo
sexual del acto del coito: vemos en estos casos actuar al
desplacer como ingrediente del placer. Parece que en este
caso existe un pequefio obsticulo que es superado y luego
seguido por otro pequefio obsticulo, que, a su vez, es ven-
cido; este juego de resistencia y de victoria excita aquel
sentimiento complejo de poder superfluo y excesivo en
¢l mds alto tono, sentimiento que constituye lo esencial del
placer.

Lo contrario, vale decir, un aumento del sentimiento de
dolor mediante la introduccién de pequefios estimulos de
placer, falta: placer y dolor no son cosas opuestas.

El dolor es un fenémeno intelectual, en el que se mani-
fiesta evidentemente un juicio: el juicio de «cosa nociva», en
¢l que se resume una larga experiencia. En si, el dolor no
cxiste, No es la herida lo que hace sufrir: es la experiencia
de las malas consecuencias que una herida puede tener para
el conjunto del organismo, es aquella experiencia que habla
en forma de esa agitacion profunda que se Hama disgusto
{por las influencias nocivas que fueron conocidas por la mas
antigua humanidad, por ejemplo. la de los productos quimi-
cos venenosos combinados de un modo nuevo: falta también
la expresidn del dolor, v, sin embargo, por efecto de aquellos
VCnenos perecemos).

Lo propio del dolor es siempre la larga sacudida. el tem-
blor subsiguiente a un choque en el centro del sistema ner-
vioso que excita el terror: se sufre propiamente, no por causa
del dolor (por una herida, por ejemplo), sino por la larga
tuptura de equilibrio que sobreviene a causa de dicho cho-
yue. El dolor es una enfermedad de los centros nerviosos
del cerebro; el placer, por el contrario, no €3 ninguna enfer-
medad...
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Que el dolor resulte el motivo de movimientos reflejos
es cosa que tiene en favor suyo la apariencia y, a veces, la
prevencion de los filésofos: pero. en casos imprevistos, el
movimiento reflejo, si se observa con exactitud, aparece vi-
siblemente antes que la sensacién de dolor. No lo pasaria
muy bien yo si, cuando estoy dispuesto a dar un paso en
falso, tuviese que esperar hasta que este hecho llamase a la
campana de la conciencia y me telegrafiase una sefial de lo
que debo hacer. Antes bien, yo distingo lo mds claramente
posible que primero se realiza el movimiento reflejo del pic
para evitar la caida, y luego, con un espacio de tiempo apre-
ciable, una especie de onda dolorosa se hace bruscamente
sentir en la parte anterior de la cabeza. Por tanto, no se reac-
ciona al dolor. El dolor se proyecta posteriormente en la
parte herida; pero la esencia de este dolor local no es la ex-
presion de la especie de la herida local: es un simple signo
local, cuya fuerza y cuyo grado estdn de acuerdo con Ia he-
rida que los centros nerviosos han recibido. Si como conse-
cuencia de aquel choque ta fuerza muscular del organismo
disminuye en forma ostensible. no permite todavia buscar la
esencia del dolor en una disminucion del sentimiento de
poder.

No se reacciona, digamoslo de nuevo, al dolor; el despla-
cer no es «causa» de acciones. El dolor mismo es una reac-
cion; el movimiento reflejo es otra y anterior reaccion: am-
bas tienen su punto de partida en lugares diversos.

693

Intelectualidad del dolor: este no indica en si lo que
mormentdneamente ha recibido dafio, sino qué valor tiene el
dafio en relacién con el individuo en general.

¢ Hay acaso dolores en los que sufre la «especie» y no el
individuo?

LA VOLUNTAD DE PODER 469
694

«La suma de desplaceres supera a la de los placeres: por lo
que la no existencia del mundo seria preferible a su existen-
cia» «Serfa més racional que el mundo no existiese por cau-
sar mds dolor que placer al sujeto que siente»: jestas charlata-
nerias se llaman entre nosotros pesimismo!

Placer y desplacer son cosas secundarias, no son causas:
son juicios de valor de segundo orden que se deducen de un
valor dominante; son un «tiil» y un «nocivo» que hablan en
forma de sentimiento y. por tanto. en forma totalmente fugaz
¢ independicente, porque en todo «dtil» y «nocivo» hay siem-
pre que preguntar atin cien cosas distintas: ;atl para qué?,
ihocivo para que?

Desprecio este pesimismo de la sensibilidad: es un signo
de profundo empobrecimiento vital.

695

El hombre no anhela ¢l placer, ni esquiva el desplacer: es-
pero se comprenda el inveterado prejuicio que combato con
estas palabras. Placer y desplacer son simples consecuencias.
simples fenémenos concomitantes; lo que el hombre quiere,
lo que quiere la mds pequefia parte de cualquier organismo
vivo, es un aumento de poder. En el esfuerzo en pos de tal au-
mento se busca tanto el placer como el desplacer; el hombre,
w partir de aquella voluntad, busca una resistencia, tienc nece-
sidad de algo que se le oponga... El desplacer, como obstéculo
a su voluntad de poder, es, pues, un hecho normal, el ingre-
dicnte normal de todo hecho orgdnico; el hombre no fo evita:
por el contrario, tiene constantemente necesidad del despla-
ver; toda victoria, todo sentimiento de gozo, todo aconteci-
micnlo supone una resistencia vencida.

Analicemos el caso mds sencitlo, el de la nutricion primi-
uva: el protoplasma extiende sus falsos peddnculos para bus-
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car algo que le resista, no por hambre, como pudiera creerse.
sino por voluntad de poder. Luego hace la tentativa de ven-
cer dicha resistencia. de apropidrsela, de incorpordrsela; lo que
se Hlama nutricion es simplemente un fenémeno subsiguiente,
una aplicacién de aquella primitiva voluntad de hacerse mas
fuerte. E} desplacer, por consiguiente, estd tan lejos de pro-
ducir consecuencias como una disminucion de nuestro senti-
miento de poder, que, en los casos medios, obra precisamente
como estimulo sobre esta voluntad de poder: el obsticulo es
precisamente e] estimulo de la tal voluntad.

696

Suele contundirse el desplacer, en general, con una forma
particular del desplacer, la del agotamiento: este representa
efectivamente una profunda disminucién y un rebajumicnto
de la voluntad de poder, una pérdida de fuerza mensurable.
Tales palabras quieren decir que existe: «) desplacer como
medio para excitar el refueszo del poder, y #) el desplacer que
proviene del despiltarro del poder; en el primer caso, estamos
claramente ante un estimulo; en el segundo, la consecuencia
de una irritacidn excesiva... La incapacidad de resistencia es
propia de este segundo desplacer: el reto a lo que resiste es
propio del primero...; el dnico placer que se experimenta en el
estado de agotamiento es el de adormecerse; el placer, en el otro
caso, es la victoria... Los psicGlogos son muy dados a confu-
siones por no separar estas dos formas de placer: la del ador-
mecerse y la del vencer. Los agotados ansian reposo, bostezos.
paz, silencio: esta es la felicidad de las religiones y de las filo-
soffas nihilistas; los vivos y los ricos quieren la victoria, quieren
adversarios vencidos, quieren extender su poder sobre territo-
rios mds extensos que los que ocupan en la actualidad. Todas
las funciones sanas del organismo tienen esta necesidad, v
todo el organismo resulta un compiejo de sistemas que lu
chan entre si por el aumento de los sentimientos de poder.

4
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697

{Por qué los articulos fundamentales de la psicologfa acu-
san {a peor deformacion y como acuiiacién de moneda falsa?
«El hombre tiende a la felicidad», por ejemplo; ;qué hay de
verdad en semejante afirmacion? Para comprender qué es
vivir, qué especie de estuerzo y de tension es la vida, la formu-
Ia debe valer para los drboles, las hierbas y los animales.
Cuando nos preguntamos: «; A qué tiende la planta?>, inven-
tamos una falsa unidad que no existe: el hecho de un mdlti-
ple crecimiento con iniciativas propias y semipropias resulta
desconocido y negado cuando suponemos antes una grosera
unidad, una «planta». Que los iiltimos pequeiiisimos «indivi-
duos» no se puedan comprender como se comprende un «in-
dividuo metafisico», un dtomo; que su esfera de poder se
desplace constantemente. es algo explicable. Pero ;tiende a
lu felicidad cada uno de estos cuando se transforma de tal
wanera? Todo expandirse, sin embargo, sabido es que re-
sulta un tender a una resistencia: el movimiento es esencial-
mente una cosa vinculada con los estados de desplacer; lo
que aqui impulsa debe, en todo caso, querer alguna cosa
mis, cuando quiere en tal forma el desplacer y lo busca con-
tinuamente, ;Por qué combaten entre ellos los drboles de
una selva virgen? ; Por la «felicidad»...? {No; por el poder!

El hombre gue se ha adueiiado de las fuerzas naturales,
ytie se ha hecho dueiio de su propio salvajismo y desenfreno
tlns aspiraciones vienen después, han aprendido a ser ttiles);
¢l hombre frente & un prehombre, representa una enorme
vintidad de poder, no un aumento de «felicidad». ;Como se
puede pretender que haya aspirado a la felicidad?

698

Por culpa de las dltimas cuestiones veo resplandecer so-
tne i, entre las estrellas, la enorme escuela de errores que
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hasta aqui ha sido considerada como Ya mds alta inspiracién
de Ja humanidad: «toda felicidad dimana de la virtud: toda
virtud, de la libre voluntad».

Si se invierten los valores: toda bravura es resultado de
una feliz organizacion. toda libertad es consecuencia de la
bravura. (Aqui libertad significa facilidad en dirigirse a si
mismo. Cualquier artista puede comprenderme.)

699

«El valor de la vida.» La vida es un caso particular: debe
Justificarse no solo la vida, sino cualquier existencia: el princi-
pto justificador es un principio por el cual se desarrolta fa vida.

La vida, medio siempre para alguna cosa. es la expresion
de formas de aumento del poder.

700

Como el «mundo consciente» no sirve de punto de arran-
que del valor se hace precisa, como es logico, una valoriza-
cion «objetivar».

En relacién con el gran volumen y la multiplicidad dei
trabajo realizado en provecho o dafio reciprocos. represen-
tada por la vida complexiva de cualquier organismo. ¢!
mundo consciente de sentimientos. intenciones, evaluacio-
nes de aquel organismo es una pequefia fraccion. Hacer de
este fragmento de conciencia el fin, el porqué de cada feno-
meno complexivo de la vida, es algo a que no tenemos el me
nor de los derechos: es un hecho que llegar a ser consciente
resulta solo un medio mdas en el desarrollo y en el aumento
del poder de la vida. Por esto es una ingenuidad poner como
valores supremos el placer, o la espiritualidad, o la moralidad.
o cualquiera otra singularidad de Ia esfera de la conciencia.
y el justificar acaso en ellos el «mundo».
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Estamos ante mi objeccidn fundamental contra todas las
cosmodiceas y teodiceas fisicomorales, contra todos los por-
qués y los valores supremos en la filosofia y en la filosotia
religiosa, hasta ahora existentes. Una especic de medios fue-
ron entendidos como fines: la vida y su aumento de fuerzas
fueron, por el contrario, rebajados al nivel de medios.

Si tratdsemos de alejar un fin de la vida, deberfamos in-
tentar que no coincidiera con ninguna categoria de la vida
consciente como medio para llegar a €l

iLa «ncgacion de la vidax. estimada como meta de la vida,
como meta de fa evolucidn! jLa existencia como una gran es-
tupidez! Tan gratuita interpretacion es solamente consecuen-
cia de una mensuracion de la vida con los factores de la
conciencia (placer y desplacer. bien y mal). En este caso se
valorizan los medios contra el fin: los medios «insanos», ab-
surdos, sobre todo desagradables: ;para qué puede servir una
vosa que tiene necesidad de tales medios? Pero el error estid
en que nosotros, en vez, de buscar el fin que disculpa precisa-
mente semejantes medios, SUponemos «a priori» un fin que
excluye precisamente semejantes medios, o sea, adoptamos una
deseabilidad en relacion con ciertos medios (con medios pla-
centeros, racionales, virtuosos), como norma segiin la cual pre-
visamente establecemos qué objetivo de conjunto es deseable.
El error fundamental consiste precisamente en que nos-
olros, en vez de comprender la conciencia como instrumento
y particularidad en la vida contemplativa, la ponemos como
criterio de la vida, como supremo estado de valor de la vida:
esta es la errdnea perspectiva del «a parte ad totum». por
esto instintivamente todos los fildsafos llegan a concluir por
miaginar una conciencia complexiva de todo lo que acon-
teee ala vida y a la voluntad, un «espiritu», «Dios». Pero
debe decitseles que, precisamente por esto, hacen de la vida
una monstruosidad: que un Dios y un sensonio complexivo
seria en absoluto una cosa por la cual la existencia mereceria
ser condenada... Precisamente el hecho de que nosotros ha-
vamos eliminado la conciencia complexiva. que pone fines
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y medios, es nuestro gran alivio; con esto debemos dejar de
ser pesimistas... Nuestro gran reproche contra la existencia
era «la existencia de Dios»...

701

Del valor de devenir—Si el movimiento del mundo se
marcase una meta, la misma deberfa ser alcanzada. Pero el
hecho esencial es el siguiente: que aquel movimiento no
tiene una meta, y toda filosofia o hipdtesis cientifica (por
ejempla, el mecanismo), en la cual una meta se hace nece-
saria, es refutada por este hecho fundamental.

Yo persigo una concepcién del mundo de acuerdo con este
hecho. El devenir debe explicarse sin recurrir a estas inten-
ciones finales: el devenir debe aparecer justificado en todo
momento (o bien debe aparecer no valorable; lo que nos fleva
a la misma conclusion): no podemos de ninglin modo justifi-
car ¢l presente por un futuro o el pasado con un presente. La
«necesidad» no presenta la forma de una fuerza complexiva
invasora. dominante, o de un primer motor; y no debe enten-
derse como la necesidad de condicionar algo valioso. Debe
negarse una concicncia complexiva del devenir, un «Dios»,
para no situar todo lo que ocurre en el punto de vista de un
SET Que tiene con nosotros comunes sentimientos y sabiduria,
y. sin embargo, no desea nada: «Dios» es imidtil cuando no
quiere algo. y, por otra parte, con Dios se pone una suma de
desplacer y de ilogismo que rebaja el valor complexivo del
«devenir»; por fortuna. falta precisamente tal poder aditivo
(un Dios que sufre y vigila, un sensorio complexivor: y
«todo espiritu» seria la mayor objecidn contra ef Ser).

702

Apurando un poco mas: no se debe aumentar ningin ser
en general, porque, si admitimos semejante cosa, el devenir
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pierde su valor. y precisamente por esto aparece ¢omo pri-
vado de sentido y superfluo.

Por tanto, es necesario preguntarse: ;como pudo (o debid)
surgir la ilusion del ser?

Y también: ;cémo se han desvalorizado todos fos juicios
de valor que se basan en la hipdtesis del ser?

Pero con esto reconocemos que csta hipotesis del Ser es
¢l origen de todas las calumnias del mundo (el «mundo me-
jor», el «mundo real», el «mas alli», [a «cosa en si»).

1} El devenir no tiende hacia ninguna meta, no desagua
CI Un «Sery,

2) El devenir no es un estado aparente, mientras que el
mundo existente acaso es uni apariencia.

3) Eldevenir ticne en todo momento igual valor: la suma
de su valor queda siempre igual; en otros términos: el deve-

uir no tiene ningdin valor, porque falta una cosa con la cual
s¢ pudiera medir y en relacién a la cual la palabra «valor»
ienga sentido. El valor complexivo del mundo no es valori-
zable; el pesimismo filoséfico. por consiguiente, resulta algo

COmico.

703

iProcuremos no hacer a nuestras «deseabilidades» jueces
del ser!

{Hay que colocar de nuevo como un «en si» tras de la
cvolucion, las formas finales de la evolucién!

704

Nuestra consecuencia ha Hegado a ser cientifica en la pro-
porcion que pueden emplearse el ndmero y la medidu. De-
herfa intentarse construir un orden cientifico de los valores
simplemente sobre una escala de niimero y medida de la
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fuerza... Todos los demds «valores» son prejuicios, ingenui-
dades, errores. Son siempre reducibles a aquella escala de
niimero y medida de la fuerza. El ascenso en esta escala sig-
nifica disminucion del valor.

En este caso actian contra nosotros la apariencia y el pre-
juicio. (Los valores morales son solamente valores aparen-
tes, confrontados con los fisioldgicos. )

705

Veamos donde es inadmisible el punto de vista «valors,
En el «proceso del todo», el trabajo de Ia humanidad no se
toma en consideracion. porque no existe de ningin modo un
proceso de conjunto (pensando como sistema);

— 1o existe ningin «todo»: no podemos plantear nin-
euna valoracién de la existencia humana, de los fines huma-
nos, en relacion a lo que no existe;

— la «necesidad», la «causalidad», la «finalidad», son
apariencias utiles;

—- ¢l fin no es el «aumento de la conciencia», sino el au-
mento de poder: en este aumento gueda incluida la utilidad
de la conciencia; igualmente estdn las cosas con los placeres
y con el desplacer;

— 1o se deben tomar los medios como suprema medida
del valor (por consiguiente, no se deben tomar los actos de
fa conciencia como goce y dolor, porque el mismo devenir
consciente es solamente un medio);

— el mundo, en vez de un organismo, s un caos; la evo-
lucion de la «intehigencia» es solo un medio para la relativa
duracion de la organizacion;

— toda «aspiracion» carece de sentido con relacién al
caricter complejo del ser.
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A «Dios» debe entendérsele, como un momento cimero:
Ja existencia es un eterno divinizarse y desdivinizarse. Pero
enesto no hay ningtn punto elevado del valor, sino un punto
algido de poder.

Deben excluirse por completo el mecanismo y la materia,
desde el momento que ambos son términos exclusivos para
expresar grados inferiores; la forma menos espiritual de la
pasion (de la «voluntad del poder»). El retroceso del puato
de vista de altura en el devenir (de la mas alta espiritualiza-
¢i6n del poder sobre la base del mayor nimero de esclavos)
s¢ debe representar como derivacion de esta [uerza mas alta,
que, volviéndose contra s{ misma, cuando no tiene nada que
organizar, emplea en desorganizar su fuerza propia y autén-
tica...

a) La victoria cada vez mas absoluta contra Ia sociedad
y su sometimiento a una minoria de hombres fuertes.

b) La victoria cada vez mds completa de los privilegia-
dos y de los mds fuertes y, por consiguiente, el advenimiento
de la democracia y, por Ultimo, de la anarquia de los ele-
mentos.

707

Valor es la mayor cantidad de poder que el hombre puede
asumir: jel hombre, aclaremos, no la humanidad! La huma-
nidad, en vez de un fin, es un medio. Nos preocupa el tipo.
puesto que la humanidad resulta simplemente el material
con el que se intenta Hegar a él. o la enorme superabundan-
via de los fracasados: un campo ruinoso.
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708

Las palabras del «valor» son banderas que suelen enarbo-
larse donde se inventa una nueva beatitud o un nuevo senti-
miento.

709

El punto de vista del «valor» es el punto de vista de con-
diciones de conservacién y de crecimiento en relacion con
seres complejos, que tienen una vida de duracion relativa
dentro del devenir.

No hay unidades ditimas inmutables, ni dtomos, ni ména-
das; también aqui el «ser» fue precisamente introducido por
nosotros (por razones prdcticas, utiles, de perspectiva).

710

«Seres de dominio»; la estera del dominador crece conti-
nuamente, o también, segin el favor o disfavor de las cir-
cunstancias (de la nutricién), disminuye o crece periddica-
mente.

«Valor» es esencialmente el punto de vista para el au-
mento o la disminucion de estos centros patronales («multi-
plicidad» en todo caso; pero la «unidad» no se encuentra de
ningun modo en la naturaleza del devenir).

711

Los medios expresivos del lenguaje no se utilizan para
significar el devenit; propio de nuestra inevitable necesidad
de conservacion es suponer permanentemente un mundo
grosero de elementos permanentes, de «cosas», etc. Relati
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vamente, podriamos hablar de dtomos y de monadas; y es
cierto que el mundo que tiene menor duracién es el mds du-
radero... No existe voluntad: hay puntuaciones de voluntad,
Jas cuales constantemente aumentan o disminuyen su poder.

A%

LA VOLUNTAD DE PODER COMO SOCIEDAD
Y COMO INDIVIDUO

l. SOCIEDAD Y ESTADO
712

Proposicion fundamental: solamente los individuos se
sienten «responsables». Las multitudes en realidad han sido
creadas para hacer aquelio para lo cual no tienen valor los
individuos. Quiza por esto todas las comunidades, socieda-
des, etcédtera, son cien veces mas sinceras y mds instructivas
sobre la esencia del hombre que el individuo, que es dema-
stado débil para tener el valor de sus instintos...

Todo «altruismo» se nos revela como prudencia del
«hombre-privado»: las sociedades no son «altruistas» entre
si... El precepto del amor af préjimo no ha sido nunca reem-
plazado por el precepto del amor al vecino. Mas resulta co-
rrecto decir que en este plan todavia estd en vigor el precepto
de Manu: «Todos los reinos limitrofes, incluso {os aliados,
deben ser considerados como enemigos. Por la misma razén
debemos considerar a los vecinos de estos pueblos como
amigos».

Por esta razén es tan precioso el estudio de la sociedad,
dado que et hombre, como sociedad, es mucho mds ingenuo
que el hombre como «unidad». La «sociedad» tiene la virtud
de no considerarse nunca mas que como medio de los fuer-
tes, del poder, del orden.
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;Qué sencillez y dignidad palpitan en las palabras de
Manu!: «Por su propia fuerza, dificilmente se sostendria la
virtud. En el fondo, solo el temor al castigo es lo que reduce
al hombre a ciertos limites y cada individuo puede gozar en
paz de lo suyo».

713

El Estado o la inmoralidad organizada —Interiormente,
como policia, derecho penal, clases sociales, comercio, fa-
milia; exteriormente, como voluntad de dominio, de guerra,
de conquista, de venganza,

Como es posible que una gran multitud humana realice
empresas que no podrian realizar nunca los individuos por
su cuenta? Por la difusién de la responsabilidad, de las 6r-
denes y de la ejecucidn. Por el cardcter indirecto de las
virtudes, de la obediencia, de los deberes, del amor a la pa-
tria y al principe. Por el sentimicnto de orgullo, de rigor, de
fortaleza, de odio, de venganza; en una palabra: por todos
los rasgos especiales que contradicen la mentalidad del
rebafo.

714

Ninguno de vosotros tiene el valor suficiente para matar
a un hombre, para azotarlo, para... La gran maquina del Es-
tado, sin embargo, aventaja en esto a los individuos, porque
aleja de si la responsabilidad de lo que realiza (obediencia.
juramentos, etc.).

Todo lo que los hombres hacen al servicio del Estado con-
traria su caracter; del mismo modo. todo lo que aprende en el
servicio futuro del Estado es contrario a su caracter.

Semejante tin se logra con la divisién del trabajo, en vir
tud de la cual nadie ticne ya la total responsabilidad.
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El legislador y ¢l que cjecuta la ley; el maestro de disci-
plina y los que se han forjado y dispuesto en la disciplina.

715

Una division del trabajo de tas pasiones dentro de la so-
ciedad: de modo que los individuos y las clases educan las
almas incompletas, que en definitiva resultan las mas dtiles.
De qué manera, en cada tipo incluido en una sociedad, algu-
nos afectos han legado a ser casi rudimentarios (por el ma-
yor desarrolto de otras pasiones).

Para la justificacién de la moral:

La econdmica (la intencién de una posible utilizacion de la
fuerza individual contra la dilapidacién de toda excepcion).

La estética (la estructuracion de tipos fijos juntamente
con el gozo en el propio tipo).

La politica (como arte de soportar las dificiles relaciones
de tension de los diferentes grados de poder).

La fisiolégica (como predominio imaginario de la valora-
cion a favor de aquellos que han fracasado, para la conser-
vacion de los débiles).

716

El mas importante, esencial apetito del hombre —su vo-
hintad de dominio a este instinto recibe el nombre de «liber-
tid»—, debe mantenerse en los mas vastos limites. Por esto
la ética, hasta el momento. con sus inconscientes instintos de
educacion y de disciplina, se ha aplicado a refrenar el ins-
tinto de dominacion; tiene a prueba al tirdnico individuo y
subraya, con su agigantamiento de los cuidados por la co-
munidad y del amor a la patria, el instinto de dominacion del
rebaiio.
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717

Incapacidad para la dominacidn: su hipocresia y astucia:
como obediencia (subordinacidn, orgullo del deber, morali-
dad...); como abnegacidn, altruismo, amor (idealizacion, di-
vinizacion de Jos que mandan como sustitutivo de la agresivi-
dad y apoteosis de si mismo); como fatalismo, resignacién;
como «objetividad»; como tiranizacién de si mismo (estoi-
cismo, ascetismo, «renunciacion a si mismo», «santificacion»);
como critica, pesimismo. indignacion, tortura del espiritu; como
«belleza del alma», «virtud», «divinizacion de si misto», «mis
alld», «apartamiento del mundo», etc. (la comprensién de la
incapacidad para la dominacién disfrazada de «dédain»).
Por dondequiera se manifiesta la necesidad de encarnar al-
gun poder, o de proporcionar a s{ mismo la apariencia de un
poder; como embriaguez.

Los hombres que ansfan el poder por el placer que ¢l po-
der proporciona: los partidos politicos.

Los que desean el poder, con evidente sacrificio de su bie-
nestar y felicidad: los ambiciosos.

Los que quieren el poder para quitarlo de esas manos de
las que no desean depender.

718

Critica de la «justicia» y de la «igualdad ante la ley»: ;qu¢é
es lo que debemos rechazar de este problema? La tensién, la
enemistad, el odio. Pero es equivocado creer que de este
modo se aumenta la felicidad: los corsos, por ejemplo, son
mds felices que los continentales.

719

Una de las formas mds engaiiosas del envilecimiento de!
hombre es su afdn de reciprocidad, el desco de querer ser pa
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gado. Arrastra aquella «igualdad» que desprestigia el abismo
de la distancia como mmoral...

720

Lo que puede considerarse «til» depende por completo
de la intencidn, del «para qué»; la intencion, la meta, de-
pende a su vez del grado de poder por otro lado. Por todo, el
utilitarismo no puede considerarse como una base. sino solo
una doctrina secundaria y de poca validez en suma.

721

La teoria del Estado fue considerada alguna vez de una
utilidad calculadora. Hoy dia se tienc otra perspectiva. El
tiempo de los reyes pasé. porque los pueblos son indignos de
ellos, no quieren ver en los monarcas el simbolo de su ideal,
sino un medio para su beneficio.

Esta es la simple y total verdad.

722

Intento de comprender por mi parte la absoluta irraciona-
lidad del juzgar y del valorar (libre de voluntad, natural-
mente, y con intencion de resultados morales):

El grado de falsedad psicolégica y de turbiedad para la
consagracion de las pasiones esenciales al aumento de espi-
ritu de conservacién y de poder (con el fin de crearse una
buena conciencia).

El grado de estupidez que es necesario para que subsista
una regulacién y valoracion comun (educacion, vigilancia
de los elementos formativos, domesticacion).

El grado de inquisicion, desconfianza e impaciencia para
fratar a las excepciones como criminales y oprimidas, para
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darles la mala conciencia con que enfermen interiormente en
funcién de su excepcionalidad.

723

La moral, esencialmente como defensa, como medio de¢
defensa, en cuanto resulta un signo de hombres no desarro-
llados (acorazados, estoicos).

El hombre desarrollado tiene ante todo armas: es agresivo.

Convierte los instrumentos de guerra en instrumentos de
paz (de escamas y planchas, plumas y pelo).

724

Es inherente al concepto de un ser vivo, su crecimiento, el
ensanchamiento de su esfera de poder, para lo cual tiene que
valerse de tuerzas extranas. Se habla, bajo las nieblas debidas
al efecto narcético de la moral, del derecho a defenderse de
los individuos: de la misma manera podia hablarse de un de-
recho a atacar, pues ambos —y el segundo atin mds que ¢l
primero— le resultan necesarios al ser humano: el egoismo
agresivo y defensivo no son cosas de eleccion o de «libre vor
luntad», sino la «fatalidad» de la vida misma.

Al respecto, da lo mismo considerar un individuo, un
cuerpo viviente o una sociedad progresiva. El derecho al
castigo (o de defensa social) no es en esencia mas que un
abuso de la palabra «derecho»: un derecho se adquiere por
un pacto; pero el defenderse v el guardarse no se apoya en
ningin pacto.

De la misma manera y con parecido sentido, podria hablas
se de la necesidad de conquistar, de un deseo de poder, bicn
mediante [as armas, bien por la colonizacion o el comercio:
derecho de crecimiento. por ejemplo. Una sociedad esti cn
decadencia cuando renuncia a la conquista y a la guerra.
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aungue se muestre madura para la democracia y el régimen
mercantilista... Las seguridades de paz en la mayorfa de los
cusos suelen ser medios para aturdirse.

725

El establecimiento del Estado militar significa el mds po-
deroso medio de asegurar y conservar la gran tradicién res-
pecto al tipo humano superior, al tipo del hombre fuerte.
Y todos Ios conceptos que mantienen la enemistad y jerarquia
social de los Estados necesitan ser sancionados (naciona-
lismo, proteccionismo. por ejemplo).

726

Para defender la subsistencia de algo superior a un indi-
viduo; para que pueda CONSEIvarse una cosa que guizd re-
sulte una creacion individual, hay que exigir toda clase de
limitaciones individuales. de mutilaciones, etc. ;De qué ma-
nera...? El amor, la veneracion, la gratitud hacia la persona
yue creo la obra es un alivio; o bien, que nuestros antepasa-
dos hayan luchado por ella; o que mi posteridad est€ garan-
tizada cuando yo por mi parte garantizo dicha obra (por
cjemplo, la ToAtg). La moral, en definitiva, es la creacion de
ulgo que se hace durable a costa de los individuos, o por su
escolarizacién. Se comprende que la perspectiva de abajo
arriba dard otra impresion completamente distinta que la de
wrriba abajo.

(De qué manera conservaremos un complejo de poderes?
Sacrificando muchas generaciones.

516

El «continuum»: «Matrimonio, propiedad, lengua, tradi-
cion, estirpe, familia, pueblo, Estado», son continuos de or-
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den inferior o superior. La economia de estas entidades con-
siste en la superabundancia de las ventajas del trabajo inin-
terrumpido, asi como de la multiplicacién sobre los prejui-
cios: las maximas costas de los cambios de las partes o de la
durabilidad de esta. (Multiplicacion de las partes eficientes
que, sin embargo, muchas veces estdn desocupadas; asi
pues, maximo coste de reaccion y coste no insignificante de
conservacion.) La ventaja se deduce al evitar interrupciones
y las pérdidas consiguientes. Nada resulta més costoso que
comenzar.

«Cuanto mayor es el provecho de una existencia, tanto
mayores son los gastos de conservacion y de produccion
(alimentacion y propagacion): tanto més grandes son los pe-
ligros y las probabilidades de cacr en la sima desde la altura
alcanzada.»

728

El matrimonio, en el sentido burgués de la palabra, en el
mas precioso sentido, por tanto. de la palabra «matrimonio».
no tiene que ver demasiado con el amor, ni con el dinero. En
cl amor, no ¢s posible fundar una institucion. Se trata de un
permiso social para que dos personas satisfagan su instinto
sexual en ciertas condiciones, como es natural, condiciones
que, en definitiva, salvaguarden los intereses sociales. Como
es natural, entre estas condiciones figuran cierto bienestar
para los contrayentes y bastante buena voluntad: voluntad de¢
paciencia. de fidelidad, de cuidados mutuos: pero no debc
abusarse de la palabra amor en este asunto. Para dos enamo
rados, en el sentido profundo y serio de la palabra, la satis
faccion del instinto sexual no es esencial. sino un mero sim
bolo: para una parte, segin se ha dicho, simbolo de un:
dependencia incondicional: para otra, simbolo de adhesién.
de posesion. En el matrimonio, segtin el sentido noble y tra
dicional de la palabra, se trata de la disciplina de una raza
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{;existe todavia la nobleza?). «Quareritur»; es decir, de la
creacién de un tipo fijo y determinado de hombre dominador,
it cuyo punto de vista se sacrifican hombre y mujer. Se com-
prende que para esto el amor no es de primera necesidad; por
¢l contrario; y ni siquiera aquella cantidad de buena voluntad
del uno para con el otro que justifica el buen matrimonio bur-
gués. Lo que en 1ltima instancia vale es el interés de una ge-
neracion, y sobre él, de una clase. Nosotros, los modernos
animales de sangre caliente, de corazén susceptible, nos sen-
tiremos un poco helados ante este frio y severo concepto del
matrimonio, tal como ha existido en toda sociedad aristocré-
tica, desde la antigua Atenas hasta la Europa del siglo xviiL.
Precisamente como consecuencia, el amor como pasion —ate-
nié¢ndonos al profundo sentido de la palabra— se ha inven-
tado en y para el mundo aristocrdtico: para un mundo donde
ln coaccion y la carencia del mismo era mayor.

516

Para el porvenir del matrimonio—Un recargo en la con-
tribucion (en las herencias), y un impuesto militar de Jos sol-
teros de una determinada edad y creciendo segiin la edad
(dentro de la comunidad).

Ventajas de muy diversa indole para los padres prolificos
hujo las circunstancias de una pluralidad de votos.

Un registro médico anterior a todo matrimonio. suscrito
por una autoridad responsable, en el que figuren ciertas res-
puestas de los desposados y hechas por el médico (Historia
e una familia).

Para atacar la prostitucién (o para su ennoblecimiento),
matrimonio provisional fegalizado (por afios o meses}, con
parantias para los hijos.

Cada matrimonio garantizado y abonado por un determi-
nado nimero de hombres respetables de un municipio, como
asunto municipal.
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730

Un nuevo criterio de amor al préjimo—En muchos ca-
s0s, tener un hijo resulta un delito: en las enfermedades cré-
nicas y en las neurastentas de tercer grado. ;Qué hay que ha-
cer en tales casos...? Resultaria apropiado cultivar la castidad
con ayuda de la misifa de Parsifal. dado que este tipo idiota
tenia razon que le sobraba para no propagarse. El inconve-
niente radica en que la consecuencia ordinaria de un estado
general de agotamiento es la incapacidad de dominarse (de
reaccion a los estimulos sexuales por pequefios que sean).
No cabe duda que nos engafariamos si eligiéramos. por
ejemplo, a un Leopardi como casto. El sacerdote, el mora-
lista, tienen en este caso todas las de perder; preferible re-
sulta ir a la botica. Ultimamente, la sociedad cn este asunto
ticne algo que atender; hay pocas exigencias apremiantes y
fundamentales en ella. La sociedad, como representante de
la vida, debe responder de cada vida perdida ante la vida
misma, y hasta debe expiarla; por tanto. debe evitar seme-
Jante pérdida. La sociedad debe evitar la procreacion en gran
numero de ocasiones; en este punto no debe detener la cs-
tirpe, rango nj espiritu de clase, imponiendo las mds duras
prohibiciones y restricciones a la libertad, y hasta si es pre-
ciso. castraciones. El mandamiento biblico «no matards» es
algo demasiado ingenuo comparado con la seriedad de la
prohibicién que impone la vida a los decadentes: «no en-
gendraras»... La vida, en realidad. no reconoce solidaridad
alguna, ninguna «igualdad de derechos» entre las purtes sa-
nas y las partes enfermas de un organismo; estas tltimas de-
ben ser amputadas, o el todo sucumbe. Compasion con los
decadentes, iguales derechos para los fracasados; si esta fuera
la més honda inmoralidad, serfa la contra-naturaleza misma
como moral.
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731

Hay naturalezas delicadas y enfermizas, como las de los
llamados idealistas, que no pueden legar sino a un delito,
cru, vert. Se trata de 1a gran justificacién de su pequena y pa-
lida existencia: un desquite de una larga cobardia y falacia.
un momento al menos de fortaleza; después. perecen.

732

En nuestro civilizado mundo apenas conocemos mds que
al criminal amargado, humillado por la maldicion y el des-
precio de la sociedad, desconfiado de si mismo. a menudo
calumniador o reductor de su acto, un tipo fracasado de de-
lincuente. y nos resistimos a la idea de que todos los grandes
hombres han sido criminales (si bien en el grande estilo y no
en el estilo despreciable), de que el crimen es cosa de gran-
des (asi lo han declarado los examinadores de rifiones y to-
dos aquellos que han buceado en las grandes almas). La «li-
bertad de pdjaro» del tradicional. la conciencia del deber:
cada gran hombre reconoce aqui su peligro. Pero lo acepta.
acepta su gran meta y, por tanto, el método también de lle-
gar a ella.

733

Las épocas en que se dirige a los hombres por medio de
premios y castigos tiene ante si a una clase de hombres infe-
rior, primitiva; sucede en este caso como con los nifios...

En nuestra pobre cultura, la fatalidad y la degeneracién
resultan algo que suprimen radicaimente el sentido de pre-
mio y castigo... Esta efectiva determinacién de los actos por
la perspectiva de un castigo o de una recompensa supone ra-
zas jovenes, fuertes, poderosas. En las razas viejas. los im-
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pulsos son tan irresistibles, que una mera representacion ca-
rece realmente de fuerza; no puede oponer resistencia a un
estimulo, sino que tiene que seguirlo ciegamente; esta ex-
trema irritabilidad de los decadentes hace que el sistema de
castigos y recompensas carezca en absoluto de fuerza.

Q

El concepto «mejoramiento» se funda en la suposicion de
hombres normales y fuertes, cuya accion individual debe ser
compensada de algiin modo para no perderlos para la comu-
nidad, para no hacerlos sus enemigos.

734

Efecto de la prohibicion—Todo poder prohibitivo des-
pierta la susceptibilidad en aquel a quien le prohibe alguna
cosa, engendrando la «mala conciencia» (es decir, el apetito
de algo con la conciencia de los peligros de su satisfaccién.
con la exigencia del secreto, del camino torcido, de la pru-
dencia). Toda prohibicién estropea el caricter en aquellos
que no se someten a ella voluntariamente. sino a la fuerza.

735

«Premio y castigo» —Ambas cosas nacen y mueren jun
tas. Hoy no se quiere ser recompensado, ni quiere recono
cerse a nadie el poder de castigar... Se ha establecido el es
tado de guerra; se quiere algo, y con este motivo se tiencn
enemigos, se procede quizd razonablemente cuando se ha
cen alianzas.

Una sociedad moderna, en la que cada individuo ha reali
zado su alianza: el criminal es uno que rompe esta alianza. ..
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Esto seria un concepto claro. Pero entonces no se deberfan to-
lerar dentro de la sociedad anarquistas ni enemigos por prin-
cipio de una forma social...

736

El delito se inscribe dentro del concepto de «atentado»
contra el orden social. A un rebelde no se le «castiga», se le
somete. Un rebelde pucde ser un hombre despreciable y
digno de compasion: en si, ninguna rebelién tiene nada de
despreciable. por lo que el ser rebelde no rebaja a nadie. Hay
cosas, por el contrario, en que las rebeldias honran al indivi-
duo, descubridor de un motivo social de combate y despabi-
lador. dirfamos, de nuestro suciio.

El hecho de que el criminal cometa un atentado confra un
particular no quicre decir que su instinto no est¢ contra todo
¢l orden social; el hecho ¢s meramente sintomatico.

El concepto «castigo» debe limitarse a ser up concepto:
abatimiento de un rebelde. medidas de seguridad contra los
abatidos (prision o media prision). Pero los castigos no de-
ben expresar desprecio; un criminal serd siempre un hombre,
un hombre precisamente de valor. Tampoco debe conside-
rarse la pena como expiacién, o como indemnizacion, cual
si hubiera una relacion de cambio entre culpa y castigo; la
pena no purifica, pues el delito no mancha.

No se debe impedir al criminal la posibilidad de congra-
viarse algiin dia con la sociedad. suponiendo que no perte-
nezea a la raza de tos criminales. En tal caso hay que hacerle
ln guerra, aun antes de que haya cometido algin acto de hos-
tilidad contra la sociedad (en cuyo caso las autoridades de-
ben realizar una primera operacion: castrarlo).

No se deben utilizar contra el criminal sus malas maneras
ni ¢l bajo nivel de su inteligencia. Nada mds frecuente que
desconocer (especialmente su instinto de revuelta, el odio
del déelassé no ha llegado a su conciencia, faute de lecture),
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que bajo la impresién del miedo, del fracaso, calumnie su
acto y lo deshonre. Aun prescindiendo de aguellos casos en
que, desde el punio de vista tisiologico. el criminal se haya
entregado a un inaceptable impulso y desfigure su acto por
una accion episddica, haciendo que aparezca determinado
por un falso motivo (por ejemplo. un delito sangriento atri-
buido al robo).

Hay que procurar no juzgar el valor de un hombre por un
solo hecho. Ya lo advirtio Napoleon. Los hechos —altos re-
lieves— son espectalmente insignificantes en este caso. Si
uno de nosotros no tiene en su conciencia un delito, por
ejemplo, ;a qué se debe un homicidio? Quiza a que nos han
faltado unas circunstancias favorables. Y si estas circunstan-
cias hubiesen concurrido, ;qué hubieran indicado en nuestro
favor? En el fondo es posible que se nos despreciara si no
tuvicramos valor para matar a cualquiera en determinadas
circunstancias. En casi todos los . delincuentes se revelan
cualidades que no deben faltar en un hombre. Por eso Dos-
toyevski dijo, de los huéspedes de una circel de Siberia, que
formaban la parte mas tuerte y valiosa del pueblo ruso. Si
entre nosotros el delincuente es una planta poco alimentada
y desmedrada, es por defecto de nuestra organizacion social;
en la época renacentista el criminal prosperaba y conseguia
valores propios, virtud al estilo del Renacimiento, es cierto.
virti, virtud exenta claro es de moralidad.

Solo se pueden elevar los hombres a quienes no se trata
con menosprecio: el desprecio moral es un deshonor y un
perjuicio mayor que cualquier crimen.

Lo infamante se ha admitido en la pena, por culpa de
que ciertas expiaciones solo se aplicaban a ciertos indivi-
duos despreciados (esclavos, por ejemplo). Los que con
mis frecuencia resultaban castigados eran hombres des-
preciables, y finalmente se considerd ef castigo como algo
infamante.
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En el antiguo derecho penal dominaba un concepto reli-
gioso: el de la fuerza expiatoria de Ja pena. La pena purifi-
caba a quien la sufria; mientras que en el mundo moderno
mancha. La pena tiene algo de indemnizacion: por ella se
encuentra alguien absuelto de aquello por lo que ha querido
sufrir tanto. Admitiendo el concepto de pena, advertimos
(ras la misma un alivio y un respiro, que realmente estd muy
cerca de una nueva salud, de un restablecimiento. No solo se
han hecho las paces con la sociedad. sino que se ha reco-
brado la propia estimacion convirtiéndose en un «puro»...
Actualmernte, la pena aisla mucho mas que el delito; lo fatal
que tiene tras si cualquier delito es de tal indole que ha lle-
gado a ser incurable. De la pena salimos como enemigos de
la sociedad... Desde que somos sus victimas, esta cuenta con
un enemigo mas.

733

Mi pregunta, quiza demasiado radical ante todo nuevo c6-
digo penal, es esta: que las penas deben ser proporcionadas
en su rigor a la magnitud del delito —;jcosa que quiere todo
¢l mundo en el fondo!—. y proporcionales a la sensibilidad
de cada criminal. Es decir: ;debe haber una determinacion
previa de los castigos para un delito. debe hacer un cddigo
penal? Pero teniendo en cuenta que no seria facil tijar cl
grado de la pena para un criminal, ;deberfamos en la prac-
tica renunciar al castigo? ;Qué grave dano! ;Verdad? Por
consiguiente...

739

iOh [a Filosofia del Derecho! Se trata de una ciencia que.
como cualquier ciencia moral, apenas si estd en panales.
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Se desconoce, por ejemplo, aun por los juristas que s¢
consideran hbres de prejuicios, la significacion mas antigua
y mis preciosa de la pena, o mejor dicho. no se la conoce; v
mientras la ciencia det derecho no se coloque en un nuevo
terreno, a saber, en la historia comparada de los pueblos, se-
guird produciéndose en el campo estéril de las abstracciones
esencialmente falsas que hoy suelen considerarse «Filosofia
del Derecho», en completo divorcio con el hombre actual.
Aunque este hombre actual sea un tejido tan complicado.
aun en el plano de sus valoraciones juridicas, que permite las
mds distintas interpretaciones.

740

Un viejo chino decia haber ofdo que cuando los imperios
estan hundiéndose. cuentan con muchas leyes,

741

Schopenhauer aconsejaba que se castrase a los pillos y se
encerrase conventualmente a los gansos. ¢ Desde qué punto
de vista resultaba su consejo aceptable? El pillo tiene sobre
tantos hombres la ventaja de que no es una medianfa; y el es-
tipido tiene sobre sus semejantes la ventaja de que no sufre
al contacto con la mediocridad.

Seria deseable que el abismo fuera mds hondo, es decir.
que la pilleria y la estupidez creciesen. De esta manera sc
engrandeceria la naturaleza humana... Pero dltimamente
semejante crecimiento resulta necesario; ello sucede sin

consideracién previa, sin que lo deseemos o no. La estupi-
dez, la pilleria crecen, como consecuencia fatal del «pro-
greso».
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Actualmente existe en la sociedad una gran cantidad de
consideracion, de tacto y de espiritu conciliador, de benevo-
lencia para con los hechos ajenos, y aun para las aspiracio-
ies humanas; y aunque se descubre un cierto sentido bene-
volente de estimacion del valor humano que se manifiesta en
toda clase de confianza y de crédito —la esttmacion al hom-
bre; y por cierto, no solo del hombre virtuoso, es quizé el
elemento que mas nos distancia de una valoracién cris-
tiana—. Cuando oimos hablar de moral no podemos librar-
nos de la ironia, porque el que predica moral se disminuye a
nuestra vista, obligdndonos a bromear.

El liberalismo moral supone uno de los signos més posi-
livos de nuestro tiempo. En los casos donde en definitiva
falta, admitimos que se trata de algo morboso (el caso de
Carlyle en Inglaterra; el caso de lbsen en Noruega, el caso
del pesimismo de Schopenhauer en toda Europa). Si hay
algo que nos reconcilia con la época, es la cantidad de inmo-

ralidad de que hace gala, sin pensar ni por un momento mal
de si misma. Por el contrario. ;Qué es lo que constituye la
superioridad de la cultura sobre la incultura, de!l Renaci-
miento contra la Edad Media? Una cosa: la gran cantidad de
inmoralidad concedida. De aqui se deduce cémo debe re-
presentarse el fandtico moralista los mas altos grados de la
cvolucién humana: como el ron plus ultra de la corrupcidn
(recordemos el juicio de Savonarola sobre Florencia, el jui-
cio de Platén sobre la Atenas de Pericles, el juicio de Lutero
sobre Roma, el juicio de Rousseau sobre la sociedad del
tiempo de Voltaire, el juicio alemén contra Goethe).

743

iRespiremos aire puro! Este absurdo estado de Europa no
puede prolongarse por mas tiempo. ;Existe alguna idea tras
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de esta bestia astada del nacionalismo? ; Qué valor puede te-
ner, en un momento que todo nos hace pensar en intereses
mds altos y comunes, exaltar esos ruines sentimientos de
amor propio? Y esto ocurre en una época en la que la in-
terdependencia intelectual y la desnacionalizacion espiritual
salta & la vista y el verdadero valor y sentido de una cultura
suele consistir en una adaptacion y fecundacion reciprocas...
Y el «nuevo imperio» estd fundado sobre la idea mas usada
y desvalonizada: la igualdad de derechos y de votos.

La lucha por la influencia dentro de un Estado que nada
vale: esa cultura de las grandes ciudades, de los periddicos,
de la fiebre y de la «falta de fines».

La unificacién econdmica de Buropa va logrindose in-
evitablemente, y, al mismo tiempo, como reaccion. el partido
de la paz...

Un partido de la paz, sin sentimentalidad, que se impone
la prohibicidn de la guerra a sf mismo y para sus hijos: gue
renuncia & servirse de la justiciar que conjura contra si la
contradiccion. la lucha, la persecucién: un partido de los
oprimidos, al menos para un cierto tiempo; pronto el gran
partido victorioso del sentimiento de venganza y rivalidad.

Un partido de la guerra que aparece con los mismos prin-
cipios y rigores contra si, en direccion inversa.

744

Los principes europeos necesitan considerar si pueden
prescindir de nuestro apoyo. Nosotros los inmoralistas so-
mos hoy la dnica tuerza que no necesita aliados para conse
guir la victoria: somos, con mucho, para este fin, los mis
fuertes entre los fuertes. No necesitamos ni siquiera la men
tira: ;qué poder serfa capaz de pasarse sin ella? Una gran se
duccion lucha a favor nuestro. la mas poderosa de cuantas
existen: la seduccién de la verdad... ;De la verdad? ; Quién
sitlia esta palabra en mis labios? Pues bien, yo la rechazo; yo
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me avergilienzo de esa orgullosa palabra: no, nosotros no la
necesitamos; alcanzaremos la victoria y aun el poder sin el
nuxilio de la verdad. El hechizo que nos favorece, la mirada
de Venus que hechiza y deja ciego a nuestro adversario, es la
magia de «lo extremo», el encanto que ejerce 1odo lo extre-
mado: los inmoralistas, nosotros naturalmente. somos los
mas extremistas.

745

La corrupcion de nuestras ctases dominantes ha estrope-
ado el tipo del dominador. El «Estado» como administrador
de la justicia es una cobardia, porque falta el gran hombre
que pueda servir de referencia. Ultimamente, la inseguridad
es tan grande. que los hombres, ante cualquier fuerza de vo-
luntad que manda, cacn cn el polvo.,

746

«La voluntad de dominio» resulta tan odiada en las €po-
cas democriticas, de 1oda la psicologia de estos tiempos se
encamina a su disminucion y calummnia. El tipo de gran am-
bicioso ticne como modelo a Napoleén. |Y a César! ;Y a
Alejandro! ;Como si los citados no fueran los mas despre-
ciadores del honor!...

Y Helvecio os ensefia que se aspira al poder para gozar los
placeres destinados al poderoso: €] interpreta esta aspiracion
al poder como voluntad de gozar, como simple hedonismo.

747

Segin sienta un pueblo: «en los pocos estd el derecho. el
juicio, las dotes de gobierno. etc.», 0 «en los muchos», ha-
bri un gobierne " ’ - m+hierng democrdtico.
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La realeza significa la creencia en la superioridad de un
guia, de un mesias, de un semidios.

La aristocracia representa la creencia de una raza elegida.
en una casta superior.

La democracia significa la no creencia en hombres supe-
riores, en clases elegidas: «todos somos iguales». «En el
fondo todos somos un rebafio egoista y plebeyo.»

748

Me considero contrario: 1) Al socialismo. porque suefia
ingenuamente con el «Bien, la Verdad y la Belleza» y con
«derechos iguales. (También el anarquismo fucha por un ideal
semejante, si bien de un modo brutal.) 2) Al parlamenta-
rismo y al periodismo, porque son los medios por los cuales
se eleva la bestia de rebafio.

El armamento del pueblo es, en dltima instancia, el arma-
mento de la plebe.

749

Qué ridiculos me parecen los socialistas con su pueri] op-
timismo del «<hombre bueno», emboscado y dispuesto a fa
abolicion de todo el orden actual y el licenciamiento de to-
dos los «instintos naturales».

Y el partido contrario es igualmente ridiculo, porque no
admite la violencia en la ley, la crueldad y el egoismo en
toda clase de autoridad. «Yo y mi especie queremos domi
nar y conservarnos: el que degenera es rechazado o aniqgui
lado», es el sentimiento bdsico de todas las legislaciones an
tiguas.

La idea de una raza de hombre superiores es mas odiac:
que los mismos reyes. Lo antiaristocratico manifiesta su
odio a los reyes como madscara.

{
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750

iTodos los partidos son unos traidores! Sacan a la luz algo

e sus jefes que estos desearian esconder con gran arte en el
fondo del coftre.

751

El socialismo moderno intenta crear la forma laica del je-

suitismo: cada individuo se convierte en un instrumento in-

condicional. Pero el fin, et para qué, todavia no se ha descu-
bicrto.

752

La esclavitud cn la actualidad: jnueva barbarie! ;Dénde
residen aquellos por los cuales se lucha...? No es posible que
caexistan las dos castas complementarias.

La utilidad y el placer son teorias de la vida de esclavos:
 «santidad del trabajo» se convierte en la magnificacion de
estos. Incapacidad para el «otium».

753
No hay derecho ninguno ni a la existencia, ni al trabajo,
i a la felicidad: el destino del hombre no se distingue del
destino del mas vil gusano.
754

De las masas debemos pensar tan desdefiosamente como
ln Naturaleza: conservar la especie.
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755

Miramos siempre con irénica tristeza la miseria de las

masas: quieren algo que nosotros conocemos, jAh!

756

La democracia europea, aun en sus partes minimas, re-
sulta un desencadenamiento de fuerzas. Por lo pronto, es un

desencadenamiento de cobardia, de fatiga, de debilidad.

757

Sobre el porvenir de los rrabajadores —Los trabajadores
deben llegar a sentir como los soldados. Un horario, un
sueldo, jpero no una paga!

Ninguna refacion existe entre prestacion y pago. jEl indi-
viduo, segin su capacidad, debe colocirsele de manera que
pueda rendir lo mds posible dentro de su campo!

758

Los obreros vivirin un dia como viven los burgueses;
aunque sobre ellos, destacando por su falta de necesidades.
se encuentren las castas superiores. Viviran, por consi-
guiente, mds pobres y mas sencillamente, pero en lu pose-
sion del Poder.

Como entre los hombres inferiores, se necesita propagar
las «virtudes», son vilidas las valoraciones invertidas. El
mando absoluto; terrible tiranfa; arrebatarlos a la vida ficil.
Los demds deben obedecer, obligindoles su vanidad a que

no resulten dependientes de los grandes hombres, sino de
«principios».
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759
LA REDENCION DE TODA CULPA

Se habla de la «profunda injusticia» en el plano social,
como si ¢l hecho de que un hombre haya nacido bajo condi-
ciones favorables y otros en situacion destavorable fuese
una injusticia; o también que hasta haya nacido con tales
cualidades y aquel con otras. A fuer de sinceros, estos im-
pugnadores de la organizacidn social decretan: «incluso nos-
otros, con nuestras cualidades negativas, enfermizas, crimi-
nales, que forzosamente reconocemos, no somos sino la
inevitable consecuencia de una secular opresion de los débi-
fes por fos fuertes». Culpan de las caracteristicas de su ca-
ricter a las clases dominadoras. Amenazan, grufien, maldi-
cen; se hacen virtuosos por indignacidn; quieren no en vano
haber llegado a ser hombres malos, canalla.

Esta actitud, debida un poco a nuestro ultimo siglo, tiene
un nombre: pesimismo, y pesimismo por indignacion. Se in-
tenta juzgar la historia, despojindola de su fatalidad y ha-
ciéndola responsable, culpable. Pues a los que se trata de
buscar es a los que tienen la culpa. Los desheredados, los de-
cadentes de toda clase, sublevados, reclaman victimas para
su sed de destruccion, para no saciarla en ellos mismos.
gesto que podria elogiarse. Para esto tienen necesidad de una
apariencia de derechos, es decir, de una teorfa mediante la
cual puedan descargar sobre la correspondiente cabeza de
turco el hecho de su existencia, de su modo de ser. Esta ca-
beza de turco puede ser Dios {en Rusia existen tales ateos
por rencor), o el orden social, o la educacion, o la instruc-
cidn, o los judios. o los aristécratas, o, en general, los bien
nacidos de toda clase. «Es un crimen haber nacido en bue-
nas condiciones: pues de ese modo se deshereda a los de-
més, se les arrincona, se les condena al trabajo... ;Qué culpa
tengo yo de ser un miserable? Alguien, sin embargo, debe te-
ner la culpa; porque, si no, resultaria insoportable serlo.» En
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En una palabra: el pesimismo indignado crea responsabili-
dades para crear un sentimiento agradable: la venganza..., a la
que Homero consideraba «mads dulce que la miel».

0

Que la comentada teoria no sea comprendida. o, mejor di-
cho, no sea despreciada, es obra de ese cristianismo que to-
dos llevamos disuelto en la masa de Ja sangre. La cosa re-
sulta cierta hasta tal punto, que siempre somos tolerantes en
todo aquello que aun de lejos sabe a cristianismo... Los so-
cialistas recurren siempre al instinto cristiano: este es su mas
tino ardid... Desde la aparicion del cristianismo estamos ha-
bituados al concepto supersticioso de «alma», del «alma in-
mortal», de las almas ndmadas. habitantes de otros mundos
por su naturaleza. que casualnente caen, por asi decirlo. en
la tierra y encarnan; pero sin que su esencia sea mancitlada
ni mucho menos condicionada. Las relaciones saciales. fo
mismo las de parentesco que las de historia, son solo oca-
siones para las almas, quizd trances apurados: en todo caso.
el alma no es nunca «obra» suya. Con semejante idea, el in-
dividuo adquiere un valor trascendentat: puede atribuirse
una importancia absurda,

El cristianismo, sin duda alguna. ha enaltecido al indivi-
duo haciéndolo juez de todas y cada una de las cosas, con-
virtiendo casi en un deber este gran desvario: ha hecho valer
derechos «eternos» contra todo lo temporal y condicionado.
$Qué es el Estado? ;Qué es la sociedad? ;Qué son las leyes
historicas? Qué es la psicologia? En este momento toma la
palabra un mds alla del devenir, un inmutable en toda la his-
toria; aqui habla algo inmortal, algo divino: jun alma!

Otra idea que también tenemos incrustada por la herencia.
en las carnes de la modernidad, tremendamente absurda: el
concepto de la «igualdad de las almas ante Dios». En ella
encontramos el prototipo de todas las teorias de la «igualdad
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erechos»: primero se ensefio a fa humanidad el principio de
ln igualdad de una manera religiosa, después vino la cons-
truccidn de una moral sobre semejante idea: qué milagro.
jqué milagro que el hombre termine por tomarla en serio, in-
tentando practicarla!: intentando llevarla a la préctica poli-
lica, democrdtica, sociahista, pesimista por indignacion.

La busca de responsabilidades, en la mayoria de las oca-

siones, corre a cargo del instinto de venganza. Este instinto
de venganza ha dominado de tal forma sobre la humanidad,
que toda la metafisica, la psicologia, la historia, y sobre todo
ln moral, acusan Ia huella de su sello. Todo lo que ha pen-
sado el hombre lleva en si el bacilo de la venganza. El hom-
bre, al pensar, ha contaminado al mismo Dios, restindole
inocencia a la vida. sobre todo, en cuanto ha referido toda
modalidad del ser a voluntades, a intenciones, a actos de res-
ponsabilidad. Toda la doctrina de la voluntad, triste falsifi-
cacion de la psicologia moderna. ha sido inventada con pro-
positos fatales de castigo. La utilidad social de la pena es lo
(ue garantizaba la dignidad. el poder y la verdad de este con-
vepto. Los autores de aquella psicologia, de la psicogia de la
voluntad, se buscaron en las clases que tenfan a su alcance el
derecho de castigar, y a cuyo frente se encontraba el sacer-
dote, puesto que los sacerdotes desearon la creacion de un
derecho. del derecho de tomar venganza. concediendo a
Dios el derecho de vengarse. Con este propdsito se invento
la teoria del hombre «libre»; con este fin también, habia que
suponer que toda accion es deseada, que el origen de cual-
yuier accion estd en la conciencia. Pero con estos principios
se refuta la antigua psicologia. ,

Cuando parece iniciarse el movimiento contrario en toda
Furopa; cuando nosotros, aleccionados, queremos arrojar
del mundo el concepto de culpa y el concepto de castigo,
nuestra mayor seriedad debe consistir en purificar Ja psico-
logia de lodo semejante, de la misma manera que la moral,
[a historia, las instituciones y sanciones sociales y hasta Dios
mismo, en quien debemos reconocer nuestro mds natural
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antagonista. Probablemente en aquellos apdstoles de la ven-
ganza y el rencor, en aquellos pesimistas que se consagran a
santificar su lodo con el hombre de «indignacién». Nosotros
que, por el contrario. queremos devolver su inocencia al de-
venir, queremos ser los misioneros de una idea mas pura: la
de que nadie ha dado sus cualidades al hombre. ni Dios ni
la sociedad, ni sus padres, ni sus antepasados, ni €l mismo:
que nadie tiene la culpa de ello... No puede encontrarse un ser
al que hacer responsable de que otro ser exista, de que un in-
dividuo sea de una forma determinada, de que haya nacido
en tal o cual situacién o ambiente. Y nos resulta consolador
que no se encuentre semejante ser... NOSOIros no somos re-
sultado de una intencién eterna. de una voluntad. de un de-
seo; con nosotros no se ha hecho ninguna tentativa de reali-
zar un «ideal» de perfeccion o un «ideal» de felicidad o un
«ideal de virtud»; nosotros no somos un error de Dios del que
este tenga la obligacion de arrepentirse. (Sabido es que el An-
tiguo Testamento arranca de esta idea.) No se encuentra {u-
gar, fin, sentido, sobre el cual pueda descargarse el hecho de
que existimos, de que estemos hechos de un cierto modo.
Sobre todo, nadie podria hacer esto: no se puede juzgar, me-
dir, parangonar, ni siquiera negar el Todo. ;Y por qué no se
puede? Por cinco razones absolutamente accesibles a cual-
quier inteligencia: porque no existe nada fuera del Todo, por
ejemplo... Y porque, repitdmoslo, en el hecho de que esto
ocurra asi, aparte un gran consuelo, encontramos la inocen
cia de toda la existencia.

2. EL INDIVIDUO
760
Uno de los errores fundamentales es poner las ilusioncs

en el rebario en vez de en los individuos. El rebafio no es mis
que un medio. Pero hoy se interpreta al rebafo como indivi
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o y asignarle atin un rango mas alto... jProfundisimo error!
lgualmente que es otro error considerar como la parte mas
preciosa de nuestra naturaleza lo que nos hace animales de
tebafio.

761

El individuo no solo es completamente nuevo, sino crea-
dor de cosas nuevas, algo absoluto la totalidad de sus accio-
nes le pertenccen.

En dltima instancia, extrae de si mismo los valores con
yue aprecia las acciones propias porque se sicnte obligado a
dir una interpretacion absolutamente individual a las pala-
bras tradicionales. La interpretacion de la {érmula, al menos.

s personal; puesto que, como s sabido, aunque el individuo
no crea formulas como intérprete es sicmpre creador.

762

El «yo» subyuga y mata: trabaja como las células organi-
cas, roba y usa de violencia. Quiere regencrarse: gestacion.
Quiere alumbrar su Dios y ver a los pies de este toda la hu-
manidad.

763

A base de su propia tuerza, todo ser vivo se propaga, su-
jetindose al mds débil: encuentra asi goce en si mismo: la
«creciente» «humanizacion» de esta tendencia consiste en
(ue siempre se siente mas sutilmente cuando diticil resulta
mcorporar realmente a otro: cémo nuestro grosero dafio re-
vela nuestro poder sobre este otro, pero nos enajena siempre
su voluntad y, por tanto, lo hace menos dominable.
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764

Es tremendo el grado de resistencia que hay que vencer
para mantenerse en la superficie; se trata de fa medida de la
liberfad lo misma en Jo que se refiere a la sociedad que a los
individuos; poniendo la libertad como un poder positivo,
como voluntad de poder. La mids alta forma de la libertad in-
dividual, de la soberanfa, probablemente no aumentaria to
més minimo en favor del contrarto alli donde el peligro de la
esclavitud pendiese de la existencia como cien espadas de
Damocles. Repasese al respecto la historia o los tiempos en
que el «individuo» se hace maduro, esto es, libre, hasta lle-
gar a la perfeccion en que se cunja el tipo cldsico de) hom-
bre soberano; no, no fueron nunca tiempos humanos,

Es preciso no tener facultad de eleccion; o en alto o en
bajo; como gusano, avergonzado. aniquilado, destrozado.
Hay que tener contra si a los tiranos para ser tirano; esto es,
libre. No es pequena ventaja tesier sobre la propia cabeza
cien espadas de Damocles: asi se «aprende a bailar> y se
lHega a la «libertad de movimientos»,

765

Por naturaleza, el hombre es mds altruista que cualquier
otro ammal. Por ello, su lento desarrollo «de nifio» y su mas
alto perfeccionamiento: de aqui también la gigantesca di-
mension de su egoismo. Los animales de presa son mucho
mas personales.

766

Para la critica del «egoismo» —La involuntaria ingenui-
dad de La Rochefoucuuld, cuando cree afivmar algo atre-
vido, libre. paradéjico —entonces la verdad en psicologia

)

i
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povocaba sorpresa—, se revela en su maxima: «Les grandes
nnes ne sont pas cefles qui ont moins de passions et plus de
_vnuque les ames communes, mais seulement celles qui ont
A plus grands desseins». Es John Stuart Mill (para quien
¢ hamfort tfue el La Rochetoucauld mas noble y més filosé-
1o del siglo Xvil, quien ve ea él solamente al mds agudo
wheervador de todo lo que en el corazon humano significa
ceoismo habitual», Y afiade: «Un espiritu noble no logrard
wmca obligarse a contemplar duramente [o vulgar y lo bajo,
+menos gue ello sea necesario para demostrar contra cuales
wlluencias corruptoras sabe conservarse victorioso el espi-
mu elevado y el cardcter noble».

767

MORFOLOGIA DE LOS SENTIMIENTOS
DEL PROPIO VALER

Primer punto de vista ~—En qué forma los sentimientos
de simpatia y de solidaridad son el grado mids bajo y el pre-
garatorio en una época en que el sentimiento de valor perso-
ml, la miciativa de fijar los valores ¢n ¢l individuo no es aun
posible.

Secundo punto de vistu—En qué sentido la alteza del
-eptimicnto colectivo del valor personal, el orgullo de clase,
ol sentirse desigual, la aversién a comunicarse con los se-
mejantes o la jgualdad de derechos, a la conciliacion, en

.uma, son una escuela del sentimiento individual del valor;
especialmente en cuanto constrifien al individuo a represen-
el orgullo del conjunto: debe hablar y obrar con una alta
v(imacidn personal por cuanto significa la comunidad en su
persona. Tgual reswlta cuando el individuo presume de ser
mstrumento y portavoz de la divinidad.
Tercer punto de vista.—En qué sentido estos aspectos de
ta despersonalizacion confieren a [a persona una importan-
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cia considerable: en qué sentido las fuerzas supetiores se sir
ven de esta; temor religioso ante si mismo, estado de dnimo
del profeta, del poeta.

Cuarto punfo de vista—En qué sentido la responsabili
dad por el conjunto atribuye y permite a la persona una mi-
rada amplia, una mano severa y fecunda, un juicio y una
imaginacion, una grandiosidad en la actitud y cn los gestos,
cosa que no podria ocutrir si obrase solo por cuenta propia.

En suma: los sentimientos colectivos egofstas son la gran
escuela primaria de la soberania personal, La clase noble
hereda siempre esta disciplina.

768

Las formas disimuladas de la voluntad de poder:

1) Deseo de libertad, de independencia, al mismo tiempo
que de cquilibrio, de paz, de coordinacidn. En la forma mis
buja: voluntad gencral de existir, «instinto de conservacions,

2) Ponerse en cola para satistfacer la volumad de poder
del conjunto: o sumisién, el hacerse indispensable, el ple-
garse al que detenta el poder, ¢l «amor» como un camino
oblicuo para Hegar al corazdén del poderoso. a los fines de
dominar al poderoso.

3) El sentimiento del deber, la conciencia, el consuelo
imaginario de pertenecer a un rango mds elevado que cl de
los legitimos detentadores del poder: el reconocimicnto de
una jerarquia que permite juzgar. hasta a los mas poderosos:
la condenacién de si mismo: la invencidn de nuevas tablas de
valores (los hebreos son el ejemplo cldsico de esto Gltimo).

769

El elogio, la gratitud. como voluntad de poder—Elogio )
reconocimiento por una buena cosecha, por el buen tiempo.
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por una victoria, por la boda. por la paz: todas las fiestas tie-
nen necesidad de un sujeto sobre el cual se descargue el sen-
timiento. Se quiere que todo el bien que le ocurre a un hom-
bre sea hecho a este hombre: se busca a un autor. Lo mismo
sucede ante una obra de arte, que alabamos a su autor, en vez
de contentarnos con ella.

(Qué es alabar, por consiguiente? Una especie de com-
pensacién en relacion con los beneficios recibidos, una res-
titucién, una prueba de nuestro poder. porque el que alaba
aprueba, valora, juzga. atribuyéndose el derecho de aproba-
cién. El sentimiento intensificado de felicidad y de vida es
también un sentimiento intensificado de poder: partiendo
de este. el hombre alaba (inventa y busca un autor, un «su-
jeto»). El reconocimiento es la bucna venganza: mas sera-
mente reclamada a ser ejercida alli donde se deben conser-
var a un tiempo ta igualdad y el orgatlo, alli donde mejor se
cjerce la venganza.

770
PARA EL «MAQUIAVELISMO» DEL DOMINIO

La voluntad de dominio es algo manifiesto:

a) En los oprimidos. en los esclavos de toda especie,
como voluntad de «libertad»: simplemente la liberacion apa-
tece como fin (en sentido moral-religioso: «responsabilidad
solo ante la propia conciencia», «libertad evangélica», etc.).

b) En unaespecie de hombres mas fuertes, madurada para
¢l poder como deseo de preponderancia; cuando no alcanza
éxito se restringe a la voluntad de «justicia» (por ejemplo, a
In voluntad de derechos iguales a los de la clase dominante).

¢) Enlos mas fuertes, mas ricos, mds independientes, mds
valerosos, como «amor & la humanidad». al «pueblo», al
Livangelio, a la verdad, a Dios: como compasion: como «sa-
vrificio de si mismo», etc.: como un dominar. como un to-
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mar a su servicio; como un cdlculo instintivo de una sola
cosa; como una gran cantidad de poder al que se puede dar
una direccion: el héroe. el proteta, el César, el Salvador.
el pastor (de esto forma parte también el amor sexual. que
quiere sojuzgar. poseer, y aparece como una entrega de si
mismo. En el fondo. es solamente el amor al propio instru-
mento, al propio caballo, la conviccion de que uni cosa nos
pertenece y que nos podemos servir de ella).
j«Libertad», «justicia» y «amors!

771

Amor—Contempla tu interior. ( Existe algo mds Lgofsta
que este amor. esta compasion de {a mujer? Y cuando se sa-
crifican a si mismas. cuando sacrifican su honor, su reputa-
£ion, ;a quien jo sacrifican? (A un hombre? ;No serd a una
necesidad desenfrenada? Se trata. sin duda alguna. de de-
SEOs muy cgoistas. aunque ayuden a otro y le nspiren gra-
titud...

iHasta dénde semejante superfetacién de una sola valora-
cion puede saatiticar a todo el resto!

772

«Sentidos». «pasiones »—E] temor de los sentidos, de los
deseos. de las pastones. cuando va tan lejos que los extravia,
es ya un sintoma de debilidad: los medios extremos caracte-
rizan siempre estados de dnimo anormales. Lo que falta, o es
destrozado, es la fuerza para paralizar un impulso; cuando se
debe ceder instintivamente, esto es, reaccionar, entonces ha-
remos bien en rehuir las ocasiones («las seducciones»).

«Un estimulo de los sentidos» es una seduccién solamente
cuando se trata de seres cuyo sistema nervioso es demasiado
movible y determinable; en el caso contrario, que el sistema
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tesulta bastante lento y duro, se necesitan mayores estimu-
los para intciar las funciones,

La disolucidn es una objecién solamente contra el que no
tiene devecho a efla, y casi tadas las pasiones tienen mala re-
putacién para aquellos que no son bastante fuertes para con-
vertirlas en su propia utilidad.

Es preciso entenderse sobre el hecho de que se puede em-
plear contra la pasion lo que se debe emplear contra {a enfer-
medad: sin embargo, no es posible prescindir de las enter-
medades, y menos adn de las pasiones. Tenemos necesidad
de 1o anormal, sufrimos un gran «shock» en la vida mediante
estas grandes enfermedades.

Es imprescindible distinguir en un enemigo:

1} La pasion dominante, que. en general, lleva consigo
también la forma suprema de Ja salud: en este caso se consi-
gue mejor la coordinacidén de los sistemas internos y su co-
Taborar en un solo servicio; jpero esta es, cosa curiosa, casi
la definicion de la salud!

2) El contraste de las pasiones, la existencia de dos. tres.
muchas «almas en un solo pecho»: cosa bastante malsana.
ruina interior, cosa disolvente, que (raiciona y aumenta un
divorcio interior, una anarquia interior, a menos que una sola
pasion sea L que domine. Retorno de la salud...

3) La coexistencia de las pasiones, sin que estas se con-
trasten o s¢ favorezcan entre sit sucle ser periddica, y enton-
ces, una vez restablecido el orden, es también sanada. A este
grupo de pasionales se adscriben los hombres mis intere-
santes, los camaleones; estos no estan en contrachecion con
ellos mismos, son felices y seguros, pero no tienen ningtin
desarroflo: sus estados de dnimo se encuentran proximos
unos 4 otros, aunque se les sepate siete veces. Estos cambios

no devienen.
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Efectos de la «cantidad» en el «fin» sobre la optica de la
evaluacion: el «grande» y el «pequeno» delincuente. La can-
tidad en el fin de la cosa querida decide también sobre el que
la quiere, decide si este tiene estimacion de sf mismo o re-
sulta victima de sentimientos mezguinos o miserables.

El grado de «intelectualidad» en los medios trasciende
sobre la Gptica de la valoracion. ;Qué papel tan distinto rea-
lizan el novador fllosofico, el tentador y el hombre viotento
frente al brigante, a los barbaros y a los aventurcros! Apa-
riencia del «desinterés». .

Finalimente, jde qué modo las «maneras» nobles, la buena
actitud. la bravury, la contianza en sf mismo alteran las va-
loraciones de lo que por estos caminos s¢ consiguc!

(8]

Para la éptica de la valorizacion: influencia de fa «canti-
dad» (grande o pequefia) detl fin.

Influencia de la «intelectualidad» en los medios.

Influencia de las «maneras» en la accion.

Influcncia del «éxito» o del «fracaso».

Intluencia de las fuerzas «adversus» y su valor.

Influencia de lo «licito» y de lo «ilicito».

774

Los medios utilizados para hacer posibles acciones, me-
didas, afectos que., medidos individualmente, no son ya «ad-
misibles», ni son lampoco «saboreables», son:

— ¢l arte que «los hace sabrosos», el arte que nos hace
penetrar en estos mundos «eXiranos»;

— lo «historico» muestra la especie de derechos y la ra-
76n propia de aquellas ncciones y aquellos afectos; a esto ¢o-
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adyuvan también los viajes, el exotismo, la psicologia, el de-
recho penal, el manicomio, los delincuentes, ta sociologia;

— la «impersonalidad» (de modo que nosotros, como
agentes de una colectividad, nos permitamos aquelos atec-
tos y aquellas acciones: colegios de jueces, jurado, ciudadano,
soldado. ministro, principe. sociedad, «critico»), esto nos da
la sensacion de hacer un sacriticio...

775

Preocuparse de si mismo y de la propia «salvacion cterna»
no supone la expresion de una naturaleza nca y segura de si
misma, porgque esta interroga al diablo para saber si serd fe-
liz ——no ticne el mismo interés en la felicidad de cualquier
forma, es fuerza, accion. deseo—. pone su sello a fas cosas,
se comprende en las mismas. El cristianismo es una hipo-
condria romdntica de los que no se sostienen tirmemente so-
bre sus piernas.

Dondequicra que la perspectiva «hedonistica» estd en el
primer plano deducimos que se trata de criaturas que sufren
y que han «tracasado».

776

De «la creciente autonomia del individuo» hablan ciertos
filésotos franceses como Fouillée, v, no obstante, deberian
darse cuenta de la «raza borreguil» que constituyen ellos
mismos. jAbrid los ojos, fildsotos del futuro! ;El individuo
ha llegado a alcanzar una fuerza determinada en condiciones
«opuestas»: vosotros describis el progresivo debilitamiento
del hombre: lo queréis, y para elfo tendis necesidad de todo
¢l engafioso aparato del viejo ideat! ; Estdis hechos de tal ma-
nera que admitis realmente como ideal vuestras necesidades
de animales de rebafio!
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Los rasgos principales que caracterizan al europeo moder-
no —el individualista y el que consiste en reclamar iguales
derechos— resultan aparentemente opuestos; legué a com-
prenderlo. El individuo resulta una vanidad extraordinaria-
mente vulnerable, que exige (porque tiene conclencia de fa
rapidez con que sulre) que cualquier otro individuo sea igua-
lado aella, que ella se encuentre solimente «inter payess, De
eslit manera se cavacterizi una raza social en fa ywe, efectiva-
mente, las dotes vy las fuerzas no se distinguen notablemente
enwre si. Ese orgullo. que necesita soledad v muy pocos es-
pectadores, estd completamente fuerd e comprension: los
grandes «¢xitos» se obtienen tnicamente por medio de ma-
sas. y no se comprende gue un €xito de masas ¢s siempre un
pequeito ¢xito, porque «pulcrum est pancorum hominumo».

Todas las morales desconocen lo que es una «jerarquia»
entre los hombres; los maestros del derecho ignoran todo lo
que se refiere a Ta conciencia colectiva. El principio mdivi-
dual niega los hombres eminentes. y exige, entre hombres
cast iguales, el 0jo mds fino y ¢f mits agudo reconocimiento
de un ingenio; y como cada uno ticne alguna parte de inge-
aio en las civilizaciones tardfas y cultas, y, por consiguiente.,
cada uno puede esperar que rectbird una parte de honor, hoy
se opera una acentuacion de fos pequefos méritos como no
fa hubo munea; esto proporciona a nuestra época una carac-
terfstica de ilimitada equidad. Su imquidad consiste en su [u-
ror iimitado, no contra los tiranos y los aduladores def pue-
blo en sus attes. sino contra los individuos nobles que no se
interesan por las alabanzas de fa juventud. La exigencia de
tguales derechos (por cjemplo, del derecho de tomar parte en
los juicios de todo y de todos) es antiaristocrafica.

También resulta indilerente a nuestra época el desapare-
cer del individuo. su sumersion en un gran tpo de voluntad
de no ser una persona; en lo que en olra tiempo consistio la
distineion y el celo de muchos hombres elevados (entre fos

‘N
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cuales figuran los mds grandes poetas). v es también extraio
el «ser una ctudad» como en Grecta: el jesuitismo, el cuerpo
de los oficiules y de tos funcionarios prusianos. o el ser dis-
cipulos y continuadores de grandes maesiros: para todo esto
es necesarto un estado de animo antisocial y la falta de la
«pequeia vanidad»,

T78

El individualismo resubta una forma sencilla e incons-
ciente de Ja «voluntad de poder», en este caso al tndividuo
le resulta suficiente desembarazarse de una preponderancia
de la socicdad {seu del Estado, sea de la lglesia). Se pone en
CORLTASIe HO COMO Persond, sino solamente como particular
represemia todos los particulares contra la colectividad.

El socialismo. en definitiva, es un stimple medio de agita-
¢idn del individuo; ¢ mismo comprende que. para conseguir
cualquicr cosa. tiene que organizarse dentro de una organi-
zacion colectiva en ua «poder». Lo que él guiere, sin emi-
bargo. no ¢s la sociedad como fin del individuo, sino como
medio de hacer posibles muchos individuos: este es el ins-
tinto de los socialistas, respecto al cual se equivocan demia-
siadus veces (aparte gue, para realizar sus planes, tengan gue
valerse en muchos ocasiones del engario). La prédica moral
altruista, al servicio de la exigencia mdividual, es una de las
mids peligrosas falsedades def siglo xix.

El anarquismo, por otra parte, es, simplemente, un medio
de agitacion del socialisimo que, con su colaboracion excita
el medio, del que se vale para fascinar y aterrorizar, atra-
yendo a su partido a los hombres valerosos y audaces, aun
en el campo espiritual.

A pesar de todo lo dicho, el individualismo es como el
primer peldado de la voluntad de poder.
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Después de cierta independencia se anhela mas: se realiza
una seleccion segun el grado de fuerza; el ser humano no
se sitia, desde luego, como igual, sino que busca sus igua-
les, separando de si a ofros. Al individualismo sigue la for-
macion de los miembros y de los drganos, las tendencias afi-
nes se retinen y actian como poder; entre semejantes centros
de poder hay friccion, guerra, reconocimiento de fuerzas re-
ciprocas, compensacion, aproximacion, fijacion de un cam-
bio de prestaciones. En conclusién: una jerdiquia.

Resumiendo:

1} Los individuos se hacen libres.

2) Entran en lucha, se ponen de acuerdo sobre L «igual-
dad de derechos» (la «justicia» como fin).

3) Cuando esta se alcanza, las desigualdades reales de
fuerza producen efectos mayores (porque, en grande, reina
la paz, y muchas pequeiias cantidades de fuerza producen ya
diferencias que antes eran cast iguales a cero). Ahora bien:
los individuos se congregan en grupos organizados; los gru-
pos intentan alcanzar privilegios y predominio. La lucha, en
forma mas suave, vuelve a reiniciarse.

Se quiere la libertad mientras no se tiene todavia el po-
der. Cuando se alcanza el poder, se desea el predominio;
cuando no se consigue (porque se es, a lo mejor, demasiado
débil para alcanzario), se quiere la «justicia»; esto es: un po-
der 1gual.

779

Recrificacion del concepto de egoismo—Cuando se ha
comprendido en qué sentido es un error el individuo, y que
todo ser individual es, precisamente, todo el proceso en linen
recta (no solo por «herencia», sino por €l mismo), el ser in-
dividual adquiere una tremenda importancia. En este asunto
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el instinto habla muy claramente. Cuando este instinto cede.,
cuando ¢l individuo encuentra un valor absoluto para servir
aotros, puede seguramente concluirse que hay estancamiento
y degeneracion. El altruismo del sentimiento, fundamental y
sin hipocresia, es un instinto que sirve para crearse por lo
menos un segundo valor, al servicio de otros egoisimo, Mas,
por lo general, esto s solo aparente: se trata de un sendero
oblicuo para conservar el propio sentimiento vital, el propio
sentimiento del valor.

780

HISTORIA DE LA MORAL[ZA(;[()N
Y DE LA DESMORALIZACION

Primer principio: no existen acciones morales: estas son
completamente imaginarias. No solo no son demostrables
(y Kant, por gjemplo, ademas del cristianismo, ya lo admi-
tieron), sino que resultan completamente imposibles. Se ha
creado un método opuesto a las fuerzas impelentes por un
error psicoldgico, y se cree haber designado una especie de
tales fuerzas; se ha puesto un «primum mobile» que no existe
en modo alguno. Segtin la valoracién que han introducido
los contrarios, se debe decir «moral» 0 «inmoral»: solo hay
intenciones y actos inmorales.

Segundo principio: toda esta distincion «moral» e «inmo-
ral» parte de la suposicion de que. tanto las acciones mora-
les como las inmorales, son actos de libre espontaneidad: en
suma, que esta existe, O, en otros términos: que el juicio mo-
ral en general se refiere a una sola especie de intenciones y
de acciones, a la de las intenciones y de las acciones libres.
Pero toda esta clase de intenciones y de acciones es pura-
mente imaginaria: el mundo al cual se puede aplicar Unica-
mente la escala moral no existe. «No hay acciones morales
ni inmorales.»
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«El error psicoldgico» del que se ha partido al plantear

el problema entre lo moral y lo inmoral: los conceptos de
«desinteresado». «no egofstar, «renunciacion a sf mismo», son
todos «irreales», «fingidos».

El dogmatismo equivocado con relacion al «ego» cs el
que o toma en sentido atomistico, en un falso contrario del
«io-yo»: estid divorciado del devenir, como cosa que es. La
falsa sustancializacion del yor especialmente (en la creencia
en la inmortalidad individual) bajo la presion de Ta educa-
cion religiosa y moral, esta sustanciatizacion lHega a ser articulo
de Te. Despuds de esta separacion artificial y de esta decla-
racion del «egon, de ser por siy para si, se Hegaba ante un
contraste de valores que parceia irreductible: el «cgo» indi-
vidual y el enorme «no-yo». Parcefa evidente que el valor
del «ego» individual solo podia consistir en la referencia al
enorme «no-yo». en ¢l subordinarse a este y en el existir por
amor a este. En este caso los instintos del rebaio cran deter-
minados: nada repugna tanto a estos nstintos como la so-
berania del individuo. Pero comprendiendo que ¢l ego es
comprendido como una cosa en si y por si, su valor debe en-
contrarse ¢n la negacion de si.

En consecuencia, tendremos:

1) Lalulsa autonomizacion del «individuo» como datomos.
2) La apariencia del rebaito, que tiene horror a seguir
siendo dtomo y 1o siente como hostl a él.

3) Una consecuencia: victoria sobre el individuo, me-
diante el desplazamiento de su fin.

4) Entonces. parece que existen acciones que se «niegan»
a st mismas: en tormno de estas se fantased toda una esfera de
contrastes.

5) Se preguntd: (cudles son las acciones en que se afirma
el hombre con mayor tuerza? Alrededor de estas {sexuali
dad, desco de atesorar y de dominio, crueldad, etc.) se acumulo
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el destierro, el odio, el desprecio: se creyd que existian ins-
lintos no egoistas.

6) (Qué se habfa hecho como consecuencia de esto...? Se
habian proscrito los instintos mas fuertes, mds naturales; es
maés, los tnicos instintos reales —para encontrar, posterior-
mentc. una accion laudable se debfa negar la presencia en
esta de tales instintos——: enorme falsiticacion en materia psi-
coldgica. Incluso toda especie de «satisfaccion de st mismo»
deberia hacerse posible solamente por ¢l hecho de que los
hombres la interpretaban «sub specice boni». Viceversa: ague-
lla especie que conseguia ventaja quitando al hombre el con-
sejo de si mismo (los representantes del instinto del rebafio.
esto s, los sacerdotes y los fildsofos) se hizo sutil y psico-
I6gicumente aguda al mostrar como triunfa en todas partes
el egoismo. Conclusion cristiana: «Todo es pecado. incluida
nuestra virtud. El hombre os absolutamente reprobable. La
accion desinteresada no es posible». Pecado original. En re-
sumen: cuando el hombre hubo puesto su instinto en contra-
diccion con ¢l mundo del bien puramente imaginario, ter-
mind por despreciarse a si mismo. sinticndose incapaz. de
realizar acciones que [ucran «buenas»,

N. B.: El eristianismo representa un progreso al agudizar
psicologicamente la mivada: La Rocheloucauld y Pascal. Com-
prendio la sustancial igualdad de las acciones humanas y su
igualdad de valor en ¢l punto esencial (todas son inmorales).

O

Desde ese momento. se tomd en serio la idea de formar
hombres en los que el egoismo hubiese desaparecido. in-
cluidos sacerdotes y santos. Y sc dudaba de la posibilidad de
devenir perfectos, aunque no de que se supiera qué cosas
eran perfectas.

La psicologia del santo, del sacerdote, del «<hombre bueno»
debia [dgicamente resultar como una fantasmagoria. Se ha-
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bian declarado nocivos los motivos reales de la accidn: para
poder obrar en general, para poder prescribir acciones, se de-
bia describir como posibles acciones que no son posible de
ninguna manera, y, en cierto modo, habia que santificarlas.
Con [a misma falsedad con que se habia calumniado, se ve-
netd y se idealizo.

La furia contra los instintos de la vida fue considerada
como «santa», como venerable. La castidad absoluta. la obe-
diencia absoluta, la pobreza absoluta. ideales propios de sacer-
dotes. La limosna, la compasion, el sacrificio, la negacion de
lo bello, de la razon, de la sensualidad, una mirada morosa para
todas las cualidades fuertes que se poseen: este fue el ideal
del laico. ‘

O

Se Hego incluso a mas: los instintos calumniados trataron
de crearse un derecho (por ejemplo, la Reforma de Lutero:
la forma mds grosera de la mentira moral con el nombre de
«libertad del Evangelio»), se bautizaron dichos instintos para
darles nombres santos:

Los instintos calumniados tratan de mostrarse necesarios
para que fos instintos virtuosos, en general. sean posibles; se
debe «vivre, pour vivre pour autrui»: el egoismo es un buen
medio para conseguir un fin.

Se va mds lejos, se trata de dar, tanto a las emociones egois-
1as como a las altruistas, un derecho a la existencia: igualdad
de derechos para Jos unos como para los ofros desde el punto de
vista de la utilidad).

Se va atin mds lejos, se busca la utilidad mds completa al
preferir el punto de vista egoista en vez del altruista: aguel
es mas practico en relacidn con la felicidad del mayor nu-
mero o el progreso de la humanidad, etc. Por consiguiente,
una preponderancia de los derechos del egoismo, pero bajo
una perspectiva extraordinariamente altrutsta («la utilidad

general de la humanidad».

w
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Se trata de conjugar la manera de obrar altruista con la na-
turaleza, se busca la parte altruista en el seno de la vida. se
buscan lo egoista y lo altruista como igualmente fundados
en la esencia de la vida y de la naturaleza,

Se suefia con la desaparicion del contraste en cualquier
porvenir, en que. mediante una adaptacién continua, lo egoista
sea, al mismo tiempo, altruista.

Finalmente, se considera que las acciones altruistas son
solamente una parte de las cgoistas, y que la medida en que
se ama. en que se prodiga uno, es una prucba de la medida
del poder individual y de la personalidad. Resumiendo: se
comprende que, maleando al hombre, se le hace mejor, y
que no se puede ser esto sin aquello. Con lo dicho. sc alza el
telén sobre la enorme falsificacion de la psicologia como
nunca fue practicada entre los hombres.

0

En conclusién: solo existen intenciones y acciones inmo-
rales; las ltamadas inmorales, no deben ser definidas sino
como inmoralidades. Todas fas pasiones deben deducirse
de una tnica voluntad de poder; son sustancialmente iguales,
Concepto de la vida: en un contraste aparente (entre «bieny
mal»). se expresan grados de poder. de instintos; a veces.
una jerarquia, bajo la cual ciertos instintos se sicnten frena-
dos y a disposicién de algo. Justiticacién de la moral: econo-
mia, etcétera.

0

Contra el segundo principio: el determinismo es una ten-
tativa para salvar ¢l mundo moral, transfiriéndolo al mundo
desconocido. El determinismo es solamente un «modus»
para poder hacer desapor- l.-raciones cuando
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pierden su puesto ¢n el mundo, pensando mecdnicamente.
Por esto se debe combatir y analizar el determinismo, y tam-
bién defender nuestro derecho de separar un mundo en sf de
un mundo de fendmenos.

781

Hay que liberar completamente de los fines la absoluta
necesidad: por lo demas. no debemos intentar sacrificamos.
y debemos dejarnos llevar. jUnicamente la inocencia del de-
venir nos da el gran valor y la gran libertad!

782

Restituir a bucna conciencia al hombre malo. Este ha sido
mi esfuerzo involuntario. Y precisamente al hombre malo.
en cuanto es el hombre fuerte. (Conviene recordar aqui la
opinion de Dostoyevski sobre los delincuentes carcelarios.)

783

Nuestra meva «libertad» —;Qué sentimiento de libertad
se descubre cn el sentir, cémo sentimos nosotros los espiri
tus liberados, que no estamos encuadrados cn un sistema dv
«fines»! Y también que e} concepto de «premio» y «castigo -
no tiene asiento en la esencia misma de la existencia! Y tam
bién que las acciones buena y mala se deben llamar buena o
mala, no en si, sino en la perspectiva de las tendencias e
conservacion de ciertas formas de comunidades humana-.!
i Y tambi€n que nuestras consecuencias respecto al placer s
al dolor no tienen una importancia césmica, y mucho menu:.
metatisica! (Aquel pesimismo, por ejemplo, del sefior Hait
mann, empefiado en poner en la balanza el placer y el des
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placer de la existencia, con su arbitrario encerrarse en la pri-
sién precopernicana y en el punto de vista precopernicano,
serfa algo de atrasado y retégrado. si no fuese inicamente un
mal rasgo del espiritu de un berlinés.)

784

No s¢ da demasiada importancia al cémo de la vida,
cuando queda muy claro el «porqué» de la misma. Por ¢l
contrario, es ya un signo de incredulidad en ¢l porque. en
el finy en el sentido de la vida, una falta de voluntad, el que el
valor del hacer y del desplacer entre en primera linea y en-
cuentren partidarios las teorfas hedonisticas: y renuncia, re-
signacién, virtud, «objetividad» pueden. por lo menos, ser
un signo de que se comienza a carecer de lo principal.

785

Hasta ahora no ha habido una cultura alemana. No inva-
lida lo dicho la realidad de que en Alemania hubicra grandes
solitarios (por ejemplo, Goethe), grandes solitarios en pose-
si6n de una cultura propia. Pero precisamente a su alrededor,
como en tomo de rocas ingentes, fieras aisladas, ¢l resto de
fa naturaleza alemana aparcce cn el otro extremo. ¢sto cs.
como un valle blandengue, paliidico, inseguro, sobre ¢l cual
vadla paso extranjero imprimia «huella» y creaba «formas»;
la cultura alemana carccié de cardcter, lue un ceder casi ili-
mitado.

786

Alemania, rica en sabios hdbiles y bien preparados, ca-
rece hace mucho tiempo de espiritus importantes, podero-



524 FRIEDRICH NIETZSCHE

s0s, hasta tal punto, que parece haberse olvidado qué cosa es
un alma grande y un espiritu poderoso; por lo que actual-
mente, hombres mediocres y, por otra parte, mal formados.
se exhiben en el mercado, casi con buena conciencia y sin
ningin escripulo, y se creen grandes hombres, reforma-
dores, como hace, por ejemplo, Eugenio Diihring, que es
verdaderamente un sabio hdbil y bien formado, aunque re-
vele en casi todas sus palabras un alma mezquina, atormen-
tado por sentimientos de envidia; y revela también que no
responde a un espiritu poderoso. espumoso, bgnéficamente
prodigo, jsino a la ambicién! ;Y ambicionar honores en nues-
tra época, que domina la plebe y que es la plebe la que los
dispensa, es mas indigno de un filésofo que en cualquier
época!

787
Mi «porvenir» se cifra en una rigida educacion politée-
nica. Servicio militar; de manera que, de ordinario, de todo

hombre perteneciente a las clases superiores sea oficial, aun-
que por otra parte es cualquier cosa.

Vi
LA VOLUNTAD DE PODER COMO ARTE
788
Nuestra religién, nuestra moral y nuestra filosofia son for-

mas de la decadencia del hombre. El «movimiento opuesto-
es el «arte».
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789

El «filésofo-artista». Concepto elevado del arte. ;Puede
¢l hombre situarse tan lejos de sus semejantes como para
«crear formas con ellos»? (Ejercicios posibles: 1, el hombre
que se autoforja, el solitario; 2, el artista como siempre ha
sido, vale decir, el pequeno elaborador de una materia ex-
clusiva.)

790

Existe una obra de arte, al parecer sin artista: la que apa-
rece como cuerpo, como organizacion (el cuerpo de los ofi-
ciales prusianos, de la Compania de Jesus). En semejante
sentido, el artista no es sino un escalon premilitar.

El mundo puede considerarse como una obra de arte que
se engendra a si misma.

791

La realidad llamada <«artista» es por demas transparente:
partir de é] para mirar a Yos instintos fundamentales del po-
der, de la Naturaleza, etc.; y también de las religiones y de la
moral.

«El juego», lo que es indtil, puede considerarse como
ideal del hombre sobrecargado de fuerza, como cosa «infan-
til». La «infantilidad» de Dios.

792

Apolineo-Dionisiaco—De dos estados de d4nimo surge el
arte del hombre como una fuerza natural, disponiendo de €1
por completo: como sintesis de la vision y como consecuen-
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cia de lo orgidstico. Ambos estados de dnimo. aunque mis
débilmente; suelen encontrarse en la vida normal: en ¢l suefio
y en la embriaguez.

Pero entre el sueio y la embriaguez hay una diferencia.
aunque los dos desencadenan en nosotros fuerzas artisticas.
lo hacen de manera diferente. El sueiio dispone a ver, a en-
trelazar, a poetizar: la embriaguer,  lu pasicn, a los gestos.
al canto, a la danza.

793

En la embriaguez dionisiaca descubrimos la sexualidad.
la voluptuosidad, que tampoco faltan en la apolinea. Pero
existe como una diferencia de ritmo en los dos estados... El
extremeo reposo de ciertas sensaciones de embriaguez (mis
exactamenie: el retardo del sentimiento del tiempo y del es-
pacio) se refleja voluntariamente cn la vision de los gestos y
de las almas mds tranquilas. El estilo cldsico representa
exactamentc este reposo, esta simplificacion, esta abrevia-
cion. esta concentracion; significando ¢l mas alto senti-
miento de poder. Reaccionar dificilmente. poseer uni gran
conciencia, no tener ningun sentimiento de lucha.

794

El sentimicnto de embriaguez suele determinario un au-
mento de fuerza: es mds fuerte en las épocas en que los se-
X0s se acoplan: nuevos Organos, nuevas facultades, colores
y formas nuevas; ¢l «<embellecimicnto» es una consecuencia
de la elevacion de su fucrza. El embellecimiento es expre
sion de una voluntad victoriosa. de una coordinacion nis
fuerte. de una armonizacion de todos los deseos violentos.
de un equilibrio infaliblemente perpendicular. La simplifica
cion logica y geométrica deriva del aumento de fuerzas; por
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el contrario, el percibir semejante simplificacién aumenta a
su vez ¢l sentimiento de fuerza... El gran estilo es el vértice
de la evolucidn.

La fealdad significa decadencia en un tipo, contradiccion
y defectuosa coordinacion de los deseos profundos; significa
un rebajamiento de fuerza organizadora, de voluntad. ha-
blando psicolégicamente...

El estado de placer que conocemos por embriaguez es
exactamente un alto sentimicnto del poder... Las sensaciones
de tiempo y de lugar han cambiado; sc abarcan con la mirada
lejanias cnommes y, por decirlo asi. sc comprucban: el ojo se
extiende sobre grandes multitudes y grandes cspacios: ¢l 6r-
gano se afina para percibir muchas cosas pequeiias y fugaces:
es la adivinacion, la fuerza de comprender mediante la mi-
nima ayuda, la minima sugestion: la sensualidad «inteligente»:
la fuerza se manificsta como sentimiento de soberania en los
muisculos, como agilidad y placer en los movimientos, como
danza, ligereza, ritmo ripido; la fuerza deviene del gozo de
mostrar esta fuerza, convirtiéndose en un «golpe de bravurar.,
una aventura, una intrepidez. una indiferencia hacia la vida y
fa muerte... Todos estos elevados momentos de la vida se in-
terrelacionan: el mundo de las imdgenes y de las representa-
ciones propio del uno basta, como sugestion, para los otros...:
asf, terminan por mezclarse estados de dnimo que acaso
tendrian motivos para permanecer reciprocamente extraios.
Por ejemplo: el sentimiento de embriaguez religiosa y la ex-
citacion sexual, dos sentimientos de gran profundidad que se
coordinan de manera casi maravillosa. ;Qué es lo que les
gusta a todas las mujeres, devotas, viejas o jovenes? Un santo
con picrmas bonitas, bastante joven y bastante idiota. Otro
ejemplo: la crueldad en la tragedia y la compasion (normal-
mente coordinadas). Primavera, danza, misica: todo esto es Ia
realidad de los sexos, y aquella «infinitud dentro del pecho»
de que se habla en el Fausro.

Los artistas de valor son consecuencia de un tempera-
mento fuerte, exuberante; se trata de animales vigorosos, sen-
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suales; no se puede pensar —sin un cierto estado de enarde-
cimiento del sistema sexual— en Rafael... Hacer masica es
también un modo de hicer hijos: la castidad es solamente la
economia de un artista; en todo caso. en los artistas la tecun-
didad cesa al mismo tiempo la fuerza generativa... Los artis-
tas no suelen ver ninguna cosa como es sino mds plena, mids
simple, mds fuerte: para esto tienen que disfrutar de una es-
pecie de juventud y de primavera. de una especie de embria-
guez habitual en la vida.

795 .

En ciertos estados de dnimo ponemos, transfiguramos y
comunicamos plenitud a Jas cosas, y las elaboramos con el
pensamiento mientras reflejan nuestra propia plenitud y ale-
gria de vivir; tales estados son: el impulso sexual, la em-
briaguez. el yantar, la primavera. la victorla sobre el ene-
migo, el sarcasmo, el rasgo de bravura, la crueldad. el éxtasis
del sentimiento religioso. Tres elementos sobre todo, el im-
pulso sexual, la embriaguez y la crueldad, pertenecen a la
mds antigua alegria de la fiesta en el hombre, y todos predo-
minan en el artista que comienza,

Por el contrario, cuando descubrimos cosas que brindan
esta transfiguracién y plenitud, el ser animal responde con
una irritacion de aquellas esferas en que tienen su asiento to-
dos aquellos estados de placer: y una mezcla de estas delica-
disimas gradaciones de sentimientos de bienestar animal con
deseos constituye ¢l estado estético. Este se presenta solo-
mente en una naturaleza capaz, por lo general, de aquella gc-
nerosa y desbordante plenitud del vigor corporal: en esta sc
encuentra siempre el primum mobile. El hombre trio, can-
sado. agotado, disecado (por ejemplo. un docto), no puede re-
cibir absolutamente nada de arte, porque no posee la fuerza
primordial artistica, la constriccién de la riqueza: el que no
puede dar, no recibe nada.
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«Perfeccion.» Esta, en aquellos estados de dnimo (parti-
cularmente en el amor sexual), se revela de modo ingenuo.
y esto lo acusa el instinto més profundo como la cosa mds
alta, mds deseable. mds preciosa en general, como el movi-
miento ascensional de su tipo; y revela igualmente a qué es-
tado aspira realmente. La perteccion es el ensanchamiento
extraordinario del propio sentirmiento de poder, Ja riqueza, el
necesario desbordamiento de todas las riberas...

796

El arte nos recuerda con frecuencia estados de vigor ani-
mal; por un lado, hace gala de una superabundancia y exceso
de corporalidad floreciente en ¢l mundo de las imdgenes y
de los deseos: por otro lado. encarna una excitacion de las
funciones animalcs, por obra de imigenes y deseos de la
vida mds intensa: una elevacion del senrimiento vital, y, por
consiguiente, un estimulante de este sentimiento.

(En qué medida puede tener también el bruto esta fuerza?

En la medida en que se inicia algo de la trivnfal energia
del artista que ha dominado las cosas teas y espantables; o
en cuanto ¢! bruto excita ficilmente en nosotros el gusto de
la crueldad (y, en ciertos casos, hasta el gusto de hacernos
mal, a hosotros, de usgar violencia contra nosotros mismos; y,
por consiguiente, el sentimiento del poder sobre nosotros
mismos).

797

La «belleza» es, por consiguiente, para el artista, algo que
estd por encima de todas las jerarquias, porque en la belleza
son superados los contrastes, y esta es 1a mds alta idea de po-
der, del poder sobre cosas opuestas; ademds. este poder se
consigue sin tensidn. y esto es signo también de que no es
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necesario usar ya de violencta, que todo sigue y obedece {d-
cilmente y muestra la taz mas amable a la obediencia; esto
diviniza la fuerza de voluntad del artista.

798

Vador biologico de lo «bellos v de lo «feo» ~Lo que nos
resulta repugnante en estricto sentido estético cs. poy lavgui-
sima experienciy, dafieso al hombre, como peligroso, como
acreedor a la descontianza: el tnstinto estético que habla de
improviso (por ejemplo. en el disgusto) equivale a un juicio.
En 1al sentido, lo bello estd en la categoria general de los va-
lores biologicos de lo aul, de o benético, de lo que intensi-
fica la vida: pero es que por una cantidad de irritaciones, que
muy de Icjos vecuerdan cosas y estados de dnimo dtiles y se
enlazan con ellas, nos proporcionan el sentimiento de lo be-
Ho, esto es, del aumento del sentimiento del poder (por con-
sigudente, no solo cosas, sino también fas sensaciones que
acompanan a tales cosas, 0 sus simbolos).

De este modo lo bello y lo feo son reconocidos como con-
dictonados: en relacidn con nuestros valores de conservacion.
inferiores. Querer establecer una belleza y una fealdad abs-
trayendo de este caso, es absurdo. Lo beflo no existe, como
no existen ¢l bien y la verdad. En el individuo se trata adp de
condiciones de conservacion de una determinada especie de
hombres; asi, el hombre del rebafio disfrutard el sentimiento
del valor de 1o bello por cosas distintas de aquellas por las que
el hombre de excepeion y el superhombre fe experimentan.

La Sptica de la primera inea es la que toma en conside-
racion solamente las consecuencias mds proximas de donde
nace el valor de lo bello (asi como de 1o bueno y de lo ver-
dadero).

Todos los juicios instintivos tienen la vista corta para la
cadena de las consecuencias: aconsejan lo que se debe hacer
en primer lugar. El intelecto en esencia ¢s un aparato retar
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dador contra la inmediata reaccion fundada en el juicio del
instinto; distrae. refleja mas despacio, ve mis legjos y mas
larga Ya cadena de las consecuencias.

Los juicios sobre 1o bello v lo feo ticnen la vista corta
(cuentan con la oposicion del intelecto), pero son persuasi-
vos en grado sumo; apelan a nuestros instintos alli donde es-
tos se deciden mas ripidamente v dicen su si 0 su no antes
que el intclecto tome la palabra.

Las mas frecuentes afirmaciones de belleza se provocan
y se excitan reciprocamenle; una vez que el instinto estético
entra en funciones, una cantidad de otras perfecciones, deri-
vadas de los mas diversos Jugares, se cristaliza alrededor de
la «betleza particular». No es posible mantenerse objetivos,
esto es, suspender 1a Tuerza gue interpreta. afiade, llena. in-

venta {esta fuerza es el mismo concatenamiento de las afir-
maciones de la belleza). El aspecto de una «mujer befla...
Por consiguiente:

1) El juicio de belleza es miope: solo adivina las conse-
cuencias proximas.

2) Colma el objeto que determina este juicio de un en-
canto determinado por la asociacion de diversos juicios de
belleza: pero esta fascinacion ¢s completamente extraia a la
esencia de aquel objeto, Sentir como algo bello una cosa sig-
nifica sentirla de una manera necesariamente fulsa (por esto,
dicho sea de paso, el matrimonio por amor es la clase de ma-
trimonio més irracional. socialmente hablando).

799

Para lu génesis del urfe —Aquel hacer perfectos, ver per-
fectos, que es propio del sistema cerebral sobrecargado de
tuerza sexual (pasar la noche con la mujer amada, la transti-
guracion de los mds pequenios detalles, la vida considerada
COMO una sucesion de cosas sublimes, el atribuir mayor va-
for que a cualquier otra cosa a la «infelicidad del desgraciado
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en amores»), contribuye al nacimiento del arte; por otro
lado, toda perfeccidn y belleza obra como inconsciente re-
cuerdo de aquel estado del alma enamorada y de su modo de
ver; cada perfeccién, toda la belleza de las cosas, despierta
por contiguity la idea de la beatitud afrodisiaca. (En térmi-
nos fisiolégicos: el instinto creador del artista y la ditusion
del semen por la sangre...) La pretension del arte y la belleza
es una indirecta aspiracion a los raptos del instinto sexual
que este comunica al cerebro. El mundo se ha hecho per-
fecto en virtud del «amor».

800

La sensualidad en sus disfraces: 1) Se distraza del idea-
lismo propio de la juventud («Platén»), creando la misma
especie de espejo concavo que la mujer amada parece en ¢l
caso especial, poniendo una incrustacion, un aumento, una
transfiguracion. una infinidad en torno a cada cosa; 2) se dis-
fraza en la religion del amor: «un hermoso joven, una mujer
bella», es algo divino; un novio, una novia del alma: 3) s¢
distraza de arte como de una fuerza que «adorma»: como cl
hombre ve la mujer, haciéndole, por decirlo asi, un don de
todos los presentes que existen; asi la sensualidad del artista
coloca en un solo objeto todas las demads cosas que estima y
valora, y de este modo perfecciona un objeto, idealizdndolo.
La mujer, conocedora de las sensaciones que el hombre ex-
perimenta ante ella, estimula sus esfuerzos de idealizacion,
adorndndose, danzando, expresando pensamientos delica-
dos; y asi manifiesta pudor. reserva y conserva distancias
con el instinto de que asi crece la tendencia idealizante de!
hombre. (Dada Ja acreditada finura del instinto femenino, el
pudor no debe considerarse una hipocresia consciente: re-
vela que precisamente la inocencia real ingenua seduce mis
al hombre y lo eleva a valoraciones superiores. Por eso, la
mujer es ingenua por finura de instinto, que le revela la uti
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lidad de la inocencia. Es un voluntario cerrar los ojos sobre
s misma... Siempre la ficcion obra mds fuertemente; si es in-
consciente, «deviene inconsciente.)

801

iCudntas cosas puede hacer o que llamamos «amor» y
que es muchas veces mas que amor! Pero sobre este tema
cada uno de nosotros tenemos un criterio partictlar. La
fuerza muscular de una muchacha crece tan pronto como
un hombre se acerca a clla: existen instrumentos con los que
se mide este fenomeno. En relaciones mds intensas entre
los sexos, como es, por ejemplo, el baile y otros usos so-
ciales, esta fuerza aumienta de tal forma. que las hace capaces
de verdaderos alardes. Se acaba por no dar crédito, ni a los
vjos ni al reloj. Pero en este caso es necesario tener en cuen-
ta el hecho de que la danza, como cualquier movimiento
rapido, aporta una especic de embriaguez a todo el sis-
tema vascular. nervioso y muscular. En este caso es preciso
tener en cuenta los efectos combinados de una doble em-
briaguez.

iQué importante es sentir algunas veces un pequerio co-
nato de embriaguez! Hay realidades que no deberiamos con-
fesarnos nunca; en esto. como las mujeres, contamos con to-
dos los pudores femeninos... Aquellas jévenes que danzan,
viven visiblemente fuera de cualquier realidad; danzan sola-
mente con ideales tangtbles; hasta ven, y esto es mds grave,
ideales que se sientan cerca de ellas: las madres. Buena oca-
s16n para citar a Fausto. Tienen un aspecto bastante mejor
cuando se sienten un poco embriagadas semejantes criaturas
—y, ioh qué bien lo saben!—, quizi son amables porque lo
saben. Por tltimo, también su atavio las inspira; su atavio es
su tercera pequefia embriaguez; creen en su modista como
en Dios. ;Quién se atreverfa a quitarles esa fe? ;Esta fe las
hace felices! Y la inspiracion que se inspiran a sf mismas es
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cosa sana. La propia admiracion de si las protege contra fos
enfriamientos. ;Se constipé alguna vez una mujer hermosa
que se imaginase bien vestida? {Nunca! Ni aun en el caso en
que apenas estuviese vestida.

802

&Se necesita la prueba incontrovertible de lo lejos a que
Hega la fuerza de transtiguracion de la embriaguez? El «<amor»
es esta prueba: lo que se Hama amor en todos fos idiomas v
en todos los silencios del mundo. Aquella embriaguez se
aparta de la realidad de tal modo. que en la conciencia del
amante la causa desaparece, creyéndo.ge que puede encon-
trarse cualquier otra cosa en vez de clla: un tremolar y un
brillar de todos los espejos encantados de Circe. En este
caso, no existe diferencia ostenstble entre el hombre y el ani-
mal, ni toman parte el espiritu, la bondad, la probidad... La
burla es deflicada cuando se ¢s delicado, es grosera cuando
se es grosero; pero el amor, y hasta el amor de Dios, el amor
santo de las «almas redimidas», en su raiz es la misma cosa:
una ficbre que tiene motivos para transfigurarse. una em-
briaguez gque hace bien en mentir sobre si misma... Y en todo

caso, se miente bien cuando se ama, se miente bien y ante s{
y @ proposito de si; nos presentamaos ante Nosotros mismos
transfigurados, mas fuertes, mds ricos, mas perfectos, somos
mis pertectos... Aqui encontramos el arte como funcién or-
gdnicy; lo encontramos inscrito sobre el angélico instinto
«amor»; lo encontramos como el mayor estimulante vivo; ¢l
arte tiene, por tamo. una finalidad sublime aun en su propia
mentira... Pero nos engafiariamos si nos ajustdsemos a su
tuerza cautivadora; hace mds que imaginar simplemente:
llega a desplazar los valores. No solo desplaza el sentimiento
de los valores; el que ama, vale mds, es mds fuerte. Seme-

Jjante estado produce en los animales nuevas armas, nuevos

pigmentos, colores, formas: sobre todo, nuevos movimien-

wh
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tos, nuevos sonidos de seduccidn, nuevos encantos. No su-
cede mds en el hombre, Su economia general se convierte en
ulgo mds rico que nunca, mds poderoso, mds completo que
en el hombre que no ama. El que ama se prodiga: se siente
vico para serlo. En funcidn de esta riqueza se atreve, se siente
nventurero, se convierte en un asno de valor y de inocencia:
cree de nuevo en Dios, cree en la virtud, porque cree en el
amor; por otra parte, a ese idiota de la felicidad le salen alas
y nuevas facultades, y hasta se le abren las puertas del arte.
Si del lirismo en el tono y en la patabra deducimos la suges-
tion de aquella fiebre intestinal. ;qué queda entonces del li-
rismo y de la musica...? Quizd I'art pour ['arr: ¢l virtuo-
sismo de rana tiritona que se aburre en su pantano... Todo lo
demas fue creado por el amor.

L]

804

Todas las artes actdan como sugestiones sobre los mascu-
los y sobre los sentidos que en el hombre artistico tienen una
actividad primordial; pero nunca hablan mas que a los artis-
tas, hablan a esta especie de delicada movilidad del cuerpo.
La concepeidn de «profano» es un error, El sordo no supone
una categoria entrc los oyentes.

Todas las artes también tienen un efecto ténico, aumentan
la fuerza, aumentan el placer (el sentimiento de fuerza), ex-
citan todos los mas sutiles recuerdos de la embriaguez; hay
una memoria particular que desciende en tales estados de
dnimo; entonces retorna un lejano y fugitivo mundo de sen-
saciones.

Lo feo se convierte en la contradiccidn del arte, puesto
que este lo excluye, la negacién artistica; siempre que la de-
generacion, ¢l empobrecimiento de a vida, la impotencia, la
disolucion, la descomposicion son provocados aunque sea
solo de lejos, el hombre estético reacciona diciendo su «no».

1.o feo tiene efecto depresivo; es la expresidn de una depre-
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sion. Quita fuerza, depaupera, oprime... Lo feo sugiere lo
teo: en los mismos estados de salud podremos advertir como
varia al encontrarse mal la capacidad de fantasear lo feo. La
eleccion se hace de otro modo; la eleccion de cosas, de inte-
reses, de problemas. Hay un estado muy afin a o feo tam-
bién en la logica: la pesantez del espiritu, la sordidez. En este
caso falta, para hablar en términos de mecinica, el equili-
brio; lo feo, cojea: lo feo, tropieza; contrasta con la divina li-
gereza del bailarin,

El estado de dnimo estético se diterencia por una extraor-
dinaria riqueza de medios con qué comufiicarse, al mismo
tiempo. con la extrema susceptibilidad para los estimulos y
los signos. Este es el punto mds alto de Ja comunicabilidad
y de la transmisibilidad entre criaturas vivas: es la fuente del
lenguaje. Aqui las lenguas tienen su solar nativo; tanto las
lenguas de los sonidos como tas de los gestos y las de las mi-
radas. El fendmeno de plenitud es siempre el principio.
nuestras facultades han sido utilizadas por facultades mds
plenas. Pero atn hoy se oye con los musculos, y también
puede leerse.

Todo arte maduro acepta como algo bisico una gran can-
tidad de convencionalismos; por ecjemplo, el lenguaje. El
convencionalismo, en definitiva, es una condicion del arte
grande, no su obsticulo... Toda elevacion de la vida aumenta
la tuerza comunicativa, y también la fuerza de comprension
del hombre. Vivir dentro de otra alma no es su origen nada
moral, sino una excitabilidad fisioldgica de la sugestion; la
«simpatia» o ¢l llamado «altruismo» son simples figuracio-
nes de aquella relacion psicomotora perteneciente a la espi-
ritualidad («Induction psychomotrice», dice Ch. Feré.) Lo
que nos COMUNICAMOS 1O SO pensamientos, $ine Movi-
mientos, signos mimicos, que leemos y reducimos a pen-
samientos.
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805

Comparandola con la masica. toda comunicacion de pa-
lubra tiene una forma en cierto aspecto desvergonzada. La
palabra diluye y entontece. La palabra despersonaliza, ha-
ciendo mads vulgar lo que suele ser extraordinario.

806

Al artista lo forjan los estados excepeionales: 1odos los
estados que son profundamente afines y van ligados a lend-
menos morbosos: tanto. que no parcce logico ser artista sin
estar enfermo.

Los siguientes estados fisiolégicos han Hegado a ser, por
decirlo asi. una scgunda naturaleza artistica. y en cierto as-
pecto pueden encontrarse en el hombre en general:

1) La embriaguez: ¢l aumento de sentimiento de poder;
la interior necesidad de hacer de las cosas un reflejo de la
propia plenitud y perfeccion;

2) La extrema acuidad de ciertos sentidos: de modo que
los sentidos entienden un lenguaje de los signos totulmente
diverso: lo crean aquella misma acuidad que parece adscrita
a muchas enfermedades nerviosas: la extrema movilidad. de
la que nace una extrema comunicabilidad; ta voluntad de ha-
blar en todo lo que sabe hacer signos; una necesidad de
desentenderse de si mismo con signos y con gestos: la capa-
cidad de hablar de si con cien medios de lenguaje, un estado
explosivo. Aqui se debe imaginar este estado como, en pri-

mer lugar, una constriccién y un impulso a desembarazarse.
con cualquier clase de trabajo muscular y de movilidad, de
la exuberancia de la tension interior: luego, como una coor-
dinacién involuntaria de este movimiento con las vicisitudes
interiores (imdgenes, ideas, deseos); como una especie de
automatisimo de todo cl sistema muscular bajo ¢l impulso
de fuertes estimulos que obran interiormente; tncapacidad
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para impedir la reaccion: el aparato inhibitorio cstd, por asi

decirlo, suspendido. Todo movimiento interior (sentimiento.
pensamiento, pasion) va acompaiiado de variaciones mus-
culares y, por consiguiente, de variaciones de color, de tem-
peratura, de secrecion. La fuerza sugestiva de fa mdsica, su
«sugestion mental».

3) Lanecesidad de imitar: una extrema irritabilidad en L
cual una imagen dada se comunica por contagio: un estado
de dnimo es ya adivinado y representado por signos... Una
imagen interior, actda como movimiento de los miembros.
se produce una cierta suspension de la intimidad... (j;Scho-
penhauer!!). Una especie de sordera. de ceguera para lo gue
es cxlerior: ¢l reino de los estimulos perfnitidos esti estre-
chamente limitado.

Esto es 1o que distingue al artista del profano (de quien es
susceptible de sentir el arte); este tiltimo ticne el colmo de su
excitabilidad en la recepeion: el primero en la entrega, de
modo que un antagonmsmo entre esas dos cualidades no solo
es natural, sino que es descable. Cada uno de estos dos esta-
dos tienen una optica contraria; exigir que el artista sc ¢jer-
cite en la optica del espectador o critico significa exigirle
que se empobrezca. o mismo en si mismo que en su fuerza
creadora. Sucede en este caso como en la diferencia de Jos
sexos: del artista que da no se debe pretender que se con-
vierta en mujer; del artista que reciba...

Nuestra estética en realidad ha sido hasta ahora una es-
tética de mujeres en el sentido de que solo los capaces de
recibir el arte han formulado sus experiencias acerca de 1o
bello. Esto, como se desprende de lo que queda cxpuesto
anteriormente, s un error necesario: porque el artista que
comenzase a comprender con esto se engaflarfa a si mis
mo...; no debe mirar atrds. no debe, en general. mirar; debe
dar. Hacer honor a un artista, sentirse negado para la cri
tica; de lo contrario, por no ser ni carne ni pescado. serk
«moderno».
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807

Senalo en este caso. como signo de una vida plena y tlo-
reciente, una scrie de estados psicoldgicos que actualmente
se estiman morbosos. Mientras tanto, nos hemos olvidado
un poco del contraste entre lo sano y lo enfermo: se trata solo
de grados: en este caso yo sostengo que hoy se llama «sano»
a lo situado por debajo de lo que en situaciones favorables
seria realmente lo sano; sostengo que estamos relativamente
enfermos... El antista pertencce a una raza ain mds fuerte. Lo
que para nosotros resultaria nocivo. morboso, en €l es natu-
raleza... Pero precisamente, ¢l empobrecimicnto de fa ma-
quinaria determina la extravagante fuerza de comprension,

como se demuestra en el caso de las mujercitas histéricas.
Pueden originar sintomas de falta de libertad parcial, de
alucinaciones de los sentidos, de refinamientos de la suges-
tion, asi como determinar un empobrecimiento de vida, la
superabundancia de linta y de fuerzas: el estimulo se crea di-
versamente. pero el efecto es idéntico... Pero, sobre todo, no
es el mismo efecto sucesivo: el extraordinario relajamiento
de todas las naturalezas morbosas después de su excentrici-
dad nerviosa no se refiere en nada a los estados de dnimo del
artista. el cual no debe expiar sus buenos momentos: es bas-
tante rico: puede dilapidar sin empobrecerse.

Asi como actualmente podifa enlenderse el genio como
una tforma de neurosis, podriamos constderar de la misma
manera la fuerza del artista: y, efectivamente, nuestros artis-
tas tienen rara afinidad con las mujeres histéricas. Aunque
esto hable contra la actualidad. no contra los «artistas»,

Los estados de animo no artisticos son: los de la objetivi-
dad. los del reflejo. los de la voluntad paralizada (escanda-
loso error el de Schopenhauer, que toma el arte por un
puente hacia la negacién de la vida)... Otros estados no ar-
tisticos: los de los empobrecedores, de los que desaparecen,

palidecen. bajo cuya mirada sufre la vida; el estado de animo
del cristiano.
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El artista moderno, cuya fisiologia tan emparentada se en-

cuentra con el histerismo, estd sellado aun como cardcter por

esta enfermedad. El histérico. como ser falso, miente por el
gusto de mentir, y es admirable en todas las artes simulato-
rias, como no sca gue su vanidad morbosa le gaste una mala
pasada. Esta vanidad es como una fiebre continua, necesi-
tada de narcéticos, que no retrocede ante ningun engano; ante
ninguna frase que augure un alivio momentineo (incapaci-
dad de orgullo y necesidad constante de venganza por un
desprecio de si mismo profundamente arraigado: esta es casi
la definicion de esta clase de vanidad).

La absurdu irritabilidad de su sistema, convirtiendo en cri-
sis cualquier acontecimiento y haciendo que lo «dramdtico»
aparezea aun e los casos mindsculos de su vida, le quita toda
posibilidad de cileulo: no parece una persona; todo lo mis es
un sentido de conducta para diversas personas. de las cuales,
undas veces undas y otras veces otras, saltan el exterior con im-
pudica seguridad. Como consecuencia. es admirable como
comediante; todos estos pobres seres privados de voluntad,
que los médicos estudian de cerca. sorprenden por su virluo-
sismo en la mimica. en la transfiguracion, en el arte de infro-
ducirse en casi todos los caracteres que interesan.

809

Los artistas no son los hombres de la gran pasion pese o
que pretendan convencernos. Por dos razones: porque care-
cen de pudor propio (se observan mientras viven; se expian:
son demasiado curiosos...). Y porque, en segundo lugar, su
vampiro, esto es, su talento, les envidia casi siempre ese des
pilfarro de tuerza que se Hama pasion. El que tiene talento
resulta victima del mismo, al vivir bajo el vampirismo de su
propio talento.
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No nos tibramos de nuestras pasiones por el hecho de re-
presentarlas; por el contrario. nos sentimos libres de ellas
cuando las representamos (Goethe ensena que las cosas pa-
san de otro modo; parece que en esta ocasion quiso equivo-
carse por «delicatezza»).

810

La razon de la vida—Una castidad relativa. una discre-

¢i6n sistemiitica en el plano erdtico, incluido el pensamiento,
puede formar parte de la gran region de la vida en caracteres
importantes. Este principio a quicnes mejor se aplica es a los
artistas, correspondiéndole a su mejor sabiduria en ¢l vivir,
Voces imprevisibles se han hecho ofr en este sentido: Stendhal,
Gautier, igualmente Flaubert. El artista ¢s, probablemente
por naturaleza, un hombre necesariamente sensuil, muy emo-
tivo, accesible en todos sentidos. ya que en todo momento
busca emociones, muy abierto a toda clase de ellas. Sinem-
bargo, de ordinario. bajo la violencia que ejerce su tarca, su
voluntad de dignificarse, lo convierte en un hombre mode-
rado, a veces casto. Su instinto dominante le obliga a con-
ducirse de este modo; no le permite que se prodigue en ex-
ceso. Una sola y misma fuerza experimenta desgaste en el
acto creador y el sexual: solo existe una especie de fuerza.
Sucumbir, prodigarse en cste caso. es cosa para €| ruinosa:
revela no ya solo su falta de instinto, sino de voluntad; puede
ser, ademds, un signo de decadencia; y en todo caso. desva-
loriza su arte de manera incalculable.

811

El nivel de fa vida del hombre cientifico. comparado con
el del artista, acusa un estancamiento y envilecimiento (aun-
que también acuse un esfuerzo, una severidad. una dureza.
una fuerza de voluntad por otra parte).
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Buscar en este sentido la falsedad. la indiferencia ante I
verdad y la utilidad, puede ser en un artista un sintoma de ju
ventud, de «infantilidad»... Examinar su maniobra habitual,
su falta de racionalidad. su ignorancia de si mismo, su indi
ferencia hacia los «valores eternos», su seriedad en el «juego-.
su falta de dignidad, sitdan juntos al Dios y al payaso.
santo y al canalla... La imitacion domina al hacerse instinto
Los artistas de épocas positivas y los de épocas decadentes
.no actualizan todas aquellas fases? ;Sit...

812 R

JNo faltaria un anillo en Lt cadena del arte y de la ciencia
por ausencia de [a mujer, si faltase la obra de la mujer?... Ad
mitida lu excepeion. que comprucba la regla, la mujer Heva
a la perfeccion todo lo que no es una obra; las cartas, las nw
morias y aun los mds delicados trabajos manuales que exis
ten; en suma, todo lo que no es realmente un oticio, exacta
mente por la razon de que en estos trabajos se completa i
misma, obedeciendo al tnico impulso artistico que posce
quiere placer... Pero ;qué tiene que ver Ja mujer con la pa
sional indiferencia del verdadero arfista, capaz de conceder
a un sonido, a un soplo. a un acento, mayor importancia ix
a si mismo?... ;Qué es lo que agarra con sus cinco dedos
lo que hay en €] de mds secreto, de mds intimo?... ;Por i
no atribuye valor a una cosa que no pueda llegar a ser forma
a una cosa que no pueda abandonarse al artista y hacer-
patente? El arte, como el artista 1o profesa, ¢no lo consid:
rdis como un atentado a todos los «pudeurs»?... Solament
en nuestro siglo llegd la mujer a ocuparse de la literaton
(«vers la canaille plumiére écrivassiére». segun dijo M.
beau); se hace la escritora, la artista, pierde el instune
.Con qué fin. en resumidas cuentas, si nos es licito prepom
tarlo?
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Se es artista, con la condicidn de considerar y sentir como
tontenido, como «la cosa mismar, aquello que los no artis-
tus Hlaman «forma». Como consecuencia, se pertenecen a un
mundo invertido; porque desde que lo dicho ocurre, ¢l con-
fenido es para un hombre algo puramente formal, incluida
nuestra vida.

314

El sentido y el gusto por lo inefable (verdadera moderni-
dad), por lo que no es comun, resulta opuesto al instinto que
pone su gozo y su fuerza en comprender lo tipico, cosa que
ocurri en los mejores tiempos de Grecia. En él hay una ple-
nitud de la criatura viva, la medida domina: en la base ha-
[laimos aquella fase del alma fuerte que se mueve lentamente
y que experimenta repugnancia frente a lo que resulta de-
masiado vivo. El caso general, Ja ley, es honrado y puesto de
relieve; al contrario. la excepeion se descarta y el matiz se
borra. Lo que es solido, poderoso, fijo, la vida, reposa am-
plia y poderosamente y conserva la fuerza, «place»; o sea,
varresponde a lo que se piensa de si mismo.

815

En las cosas importantes yo concedo a los artistas mayo-
res derechos que a todos los fildsofos que hayan existido;
oslos no perdieron los grandes rieles por los que camina la
vida. amaron las cosas «de este mundo», amaron sus senti-
os. Tratan de «suprimir la sensualidad»; esto me parece una
weomprension, o una enfermedad, o una cura. cuando no
simplemente hipocresia y engaiio de si mismo. Yo me auguro
i mi mismo, y a todos los que pueden vivir sin la amenaza
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de una conciencia puritana, una espiritualizacion y una mul
tiplicacion de sus sentidos cada vez mayores: nosotros quc
Temos ser gratos a los sentidos por su finura, por su plenitud
y su fuerza, y por eso les ofrecemos nuestro mejor espiritu
(Qué importan, en definitiva, las exconuniones sacerdotales
o metafisicas de los sentidos? Ya no se tiene necesidad de s
tas excomuniones; es sino de buena constitucién el hecho de
que un espintu como Goethe se pliegue con truicidn y co
dialidad cada vez mas a las «cosas del mundo». Quizd po
conservar la concepcidn mids importante del hombre, segun
la cual. el hormbre se convierte en el transtigurador de Iy
existencia cuando llega a transtigurarse a si mismo.

816

JPesimismo en arte’—El artista ama progresivamente
los medios donde se manifiesta el estado de embriaguez:
extraordinaria finura y esplendor de los colores, fa claridad
de la linea, la gradacion de los sonidos, Jo que es distinguido,
mientras que en el estado normal carece de todu distincion
Todas las cosas distinguidas, todos los matices, en cuaniv
actualizan las extremas tensiones de fuerza que la embria
guez crey, despiertan retrospectivamente este estado de em
briaguez, teniendo en cuenta que ef propdsito de tas obras de
arte debe ser provocar ¢l estado de dnimo que determna b
obra de arte: ln embriaguez en suma.

Lo que es esencial en el arte es su perfeccionamiento de (o
existencia. su provocar. la perfeccion y la plenitud; el arte ¢
esencialmente la afinmacion. fa bendicion, la divinizacion «lv
{a existencia... ;Qué significa un arte pesimista? ; No es hasta
cierto punto una contradiceion? Claro que Yo es. Schopen
hauer se equivoca cuando pone ciertas obras de arte al seiv:
cio del pesimismo. La tragedia, precisamente, no ensefia «
signacion»... Representar las cosas terribles y enigmadticas. o
lus que no teme, es ya en el artista un nstinto de poder y e

LA VOLUNTAD DE PODER 545

aberania. No existe un arte pesimista. Bl arte debe ser afir-
mativo. Job afima. Pero ¢y Zola? ;'Y Goncourt? Todo lo que
pintan es feo; y el hecho de mostrarlo denuncia cierto gusto
por la fealdad... No sirve, v se engafian los que sostienen lo
vontrario. {Como redime, sin embargo, Dostoyevski!...

817

Si mis lectores reconocen que también «el hombre
hueno» representa una forma de agotamiento en a gran co-
media total de la vida, honraremos aquella consecuencia del
cristianismo que concibe como odioso al hombre bueno. En
semejante cosa el cristianismo tuvo razon.

Para un filésofo es algo indigno decir que «lo bueno y [o
bello son una misma cosar; y si ademids afade «y también
lo verdadero», se le debe apalear. La verdad es fea.

Precisamente el arte intenta siempre «que no perezcamos
a causa de la verdad».

818

Combatir la moralizacion por medio del arte —Conside-
var el wrte como liberacion de la estrechez moral y de la Op-
tica de los dngulos, o como burla de estos. Huir de la natu-
raleza. donde la belleza suele ir acompanada de su propto
terror. Concepcion del grande hombre.,

Las almas de lujo, frigiles e inttiles, a quienes basta un
soplo para turbarlus, «las bellas almas».

Despertar los ideales poco sentidos en su implacable bru-
talidad y dureza, como los monstruos mas espléndidos de
cuantos existen.

Experimentar un goce tascinador lanzando una mirada
psicoldgica en la sinuosidad y en la histrioner{a inconsciente
que hay en todos los antistas que moralizan.
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Poner en evidencia la falsedad del arte.

Poner en evidencia las «fuerzas fundamentales idealizado-
ras» («sensualidad, embriaguez, animalidad superabundante»).

819

La moderna acufacion de la moneda falsa en las artes. su-
puesta como necesaria, vale decir, de acuerdo con ta verda-
dera necesidad del alma moderna.

Se llenan las lagunas de las cualidades naturales, y adn
mds las lagunas de ta educacion, de Ia tradicion, de la expe-
riencia.

Primero.-—Nos valdremos de un piiblico poco artistico.
gue sea absuelto en su amor (y que se arrodille pronto ante
las personas). Para esto sirve la supersticion del «genio».
que es la supersticion de nuestro siglo,

Segundo.——Se concitan los oscuros instintos de los dis-
conformes, de los ambiciosos. de los que se ignoran a s{ mis-
mos e¢n una €poca democritica: importancia del gesto.

Tercero.—Se transfieren los procediimientos de un arte o
los de otro; se mezclan las intenciones del arte con las de la
ciencia o de la Iglesia, o del interés de clase (nacionalismo)
o de la filosofia; se tocan todas las campanas a la vez y s¢
suscita la oscura sospecha de ser un Dios.

Cuarto.—Se adula a la mujer, al que sufre, al que se in-
digna; se hacen que prevalezcan en el arte los narcéticos y
los opidceos. Se lisonjea a los cultos, a los lectores de poe-
sias y de historias antiguas.

820
Diferencia entre «pliblico» y «cendculo»: con el primero.

hay que intentar ser charlatdn; en el segundo, se hace preciso
pretender ser virtuoso. Esta distincidn pueden superarla nues-
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tros especificos «genios» del siglo, grandes para ambos: la
gran charfatanerfa de Victor Hugo y Ricardo Wagner, at lado
del virtuosismo que satisficieron para si, los mads relinados
amadores del arte. De aqui la falta de grandeza; tienen una
Optica cambiante, unas veces en vista de las necesidades mas
groseras, otras como consecuencia de las mas refinadas.

821

El falso «esfuerzo».—1) En el romanticismo: ese cons-
lante «expresivo» no es signo de fuerza, sino un sentimiento
de falta de fucrza.

2) La musica pintoresca, lia llamada musica dramdtica, es
fundamentalmente ligera (as{ como la birbara exposicidn y
desplazamiento de los hechos y los rasgos en la novela na-
luralista).

3) La«pasion» es asunto de los nervios y de las almas fa-
tigadas, como el gusto de las altas montanas, de los tiempos
tempestuosos, de los desiertos, de las orgias, de las mons-
truosidades, de las cosas magcizas (por ejerplo, en los histo-
riadores); efectivamente, hay un culto a la extravagancia del
sentimiento. (;Coémo sucede que las épocas fuertes tengan
artisticamente una necesidad opuesta. la necesidad de un
mas alld de la pasion?)

4) La preferencia de las materias excitantes (erdtica, o so-
cialista, o patoldgica), signos todos del género de personas
para las que hoy se trabaja; esto es, personas agotudas por cl
trabajo y destrurdas o debilitadas.

Es necesario tiranizar para producir en general un efecto.

822

El arte moderno como un arte de «tiranizar» —Una logica
grotesca y con lineas forzadamente pronunciadas: el motivo
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simpliticado hasta reducirlo a férmula: la férmula tiraniza.
Dentro de las lineas, una salvaje muliiplicidad, una masa
preponderante, frente a la cual los sentidos se extravian: lu
brutalidad de los colores, del asunto, de los deseos. Ejem
plos: Zola, Wagner; en un orden nuis espirttual. Taine. Po
tanto, logica, masa y brutalidad.

§23

A proposito de los pintores. «Tous ces modernes sont des
poctes qui ont €tre “peintres”. L'un g cherché des drames
dans Uhistoire, "autre des scénes de meeurs, celui-ci traduit
des religions, celui-ia une philosophie». Este imita a Rafacl;
este otro a los primeros maestros italianos; los pintores de
paisajes emplean drboles y nubes para componer odas y ele
gias. Ninguno es simple y totalmente pintor: todos son ar-
quedlogos. psicblogos, directores de escena de cualquier re
cuerdo o teoria. Se complacen en nuestra erudicién, en
nuestra {ilosofia. Estdn como nosotros: colmados, rebosan-
les de ideas generales. Aman una forma. no por lo que es.
sino por lo que expresa. Son hijos de una generacion erudita.
atormentada y reflexiva; a muchas leguas de distancia de Jos
antiguos maestros, que no fefan y pensaban solamente en din
un festin a sus ojos.

324

La musica de Wagner. como todo el romanticismo fran
cés, también en el fondo son literatura; el encanto del exo
tismo (de épocas, costumbres y pasiones extranjeras) actuan
do sobre horteras sensibles. El rapto experimentado al entri
en aquel prodigioso pais lejano, extranjero y antiguisimo. of
cual se entra por libros que pintan todo e} horizonte con nue
vos colores y nuevas posibilidades... El presentimiento
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mundos aldn mds lejanos, y no descubiertos atin; el «dédain»
hucia los «boulevards»... El nacionalismo, y nadie debe en-
gafiarse, no es sino una forma particular del exotismo... Los
miisicos romdnticos transcriben lo que aprendieron en los li-
bros exdticos: se querria vivir hechos exdticos, experimen-
tar pasiones de gusto florentino o veneciano y se acaba por
contentarse con buscarlas en la imaginacion... Lo esencial es
¢l género de deseos nuevos, una voluntad de imitar y de vi-
vir imitando, el disfraz, la transposicién del atma... El arte
romdntico es solamente un Gltimo recurso en vez de una «rea-
lidad» fracasada.

Tentativa para hacer nuevas cosas: revolucion, Napoledn.
Napoledn fue algo asi como la pasidn de nuevas posibilida-
des del alma, un ensanchamiento de los espacios del alma.

Extenuacion de Ja voluntad; tanta mayor extravagancia en
los deseos de sentir cosas nuevas., de exponerlas, de sofiar-
las; todo esto es consecuencia de las cosas excesivas que se
han visto: hambre rabiosa de sentimientos excesivos... Las
literaturas extranjeras proporcionan las drogas nis intensas.

825

Los griegos de Winckelmann y de Goethe, los orientales
de Hugo, los personajes del «Edda», puestos en musica por
Wagner; los ingleses del siglo X1, de Walter Scott; cualquier
dia se descubrird toda la comedia. Todo eso fue, historica-
mente. falso por encima de todo, pero moderno.

826

Para caracterizar el «genio nacional» en refacion con lo
yue es extranjero y tomado a préstamo.

El genio inglés hace grosero y resta cardcter a lo que in-
corpora.
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El genio francés diluye. simplifica. logifica, adorna.

El genio alemdn mezcla. hace de mediador, embrolla,

moraliza.

El genio italiano ha hecho desde siempre el uso mas libre

y tino de las cosas tomadus en préstamo y ha dado cien ve
ces mds de todo lo que ha recibido. por ser el genio mds rico.
el que padia dar mas que los otros.

827

Los hebreos, en la estera artistica, han destlorado el genio
con Heine y Offenbach. satiro este dltimo Tleno de ingenio v
de petulancia que, como musico, se atiene a la gran fradi
cion. y que para los que no ticnen solamente orejas. es una
verdadera hiberacion de los misicos sentimentales y, en ¢l
tondo. degenerados. def romanticismo aleman.

828

Offenbach—Musica francesa con espiritu volteriano,
libre, petulante, con un cierto guifto sardonico, pero claro,
pleno de espiritu hasta la trivialidad (no se pone afeites) y sin
la «mignardise» de una sensualidad morbosa o blondamente
vienesa,

829

Si por genio de artista entendemos la mids amplia libertad
bajo la tey, la divina ligereza y facilidad en las cosas mds di
ficiles, Offenbach tiene mas derecho al calificativo de «g¢
nio» que Wagner. Wagner es pesado. tardo; nada le es mas
ajeno que los momentos de petulante perfeccion como los
que Oftenbach. a lo payaso, consigue cinco o seis veces ¢n
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cada una de sus «bouttonneries». Pero quiza por «genio» se
deba entender algo distinto.

830

Para ¢l capitulo «miisica» —Miusica alemana, italiana y
francesa. Nuestros tiempos, que politicamente son tan bajos,
resultan los mds fecundos. ;Los eslavos? El «ballet» histé-
tico-cultural ha vencido al melodrama. Musica de comedian-
les y musica de muisicos. Es un error creer que lo que Wagner
ha creado sca una forma: es una carencia de forma Todavia
o se ha encontrado la posibilidad de la construccion drama-
lica. Ritmica. La «expresién» por encima de todo. Instru-
mentacion de prostibulo. En honor de Heinrich Schiiiz. En
honor de Mendelssohn; en este, y en ninguin otro, hay un cle-
mento de Goethe (otro elemento goethiano alcanza su per-
feceion en la Raquel: un tercero, en Heinrich Heine).

831

La musica «descriptiva»; conviene dejar que la realidad
produzca «efecto»... Todas estas formas de arte son mds li-
geras, mds imjtables; en ellas ponen su mano los que tienen
menores dones naturales. Apelacién a los instintos; arte su-
gestivo.

832

Sobre nuestra «nuisica moderna» —1.a decadencia de la
melodia tiene algo que se relaciona con la decadencia de la
idea, de Ia dialéctica, de la libertad del movimiento espiri-
tual; es una estupidez y un colmo que se desarrollan en nue-
vas audacias y hasta en principios; en conclusion: hay sola-
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mente los principios de las propias cualidades, de las propias
mezquindades de cualidades naturales.

La «musica dramdtica» es un absurdo. Es simplemente
mala misica... El «sentimiento», la «pasidn». son usados
como sustitutos cuando no se sabe legar a la alta espiritua-
lidad y a la beatitud de esta (por ejemplo, la de Voltaire). En
términos técnicos. el «sentimiento» y la «pasion» son mus
taciles; presuponen artistas mucho mas pobres. El dirigirse
al drama revela que un artista sabe que es mds duerio de los
medios aparentes que de los medios verdaderos y puros. Te-
nemos una pintura dramadtica, una lirica dramdtica, etcétera.

833

Carecemos en la miisica de una estética que imponga le-
yes a fos musicos y les cree una conciencia: y como conse-
cuencia, carecemos de una verdadera lucha por los princi-
pios; porgue Nosotros, como musicos, nos reimos de las
veleidades de Herbert en este campo. como nos reimos de las
de Schopenhauer. Derfvase de lo dicho una gran dificultad:
no sabemos ya dar fundamento a los conceptos de «modelo-.
«maestria», «perteccion»; tanteamos alrededor nuestro, con
el instinto de un antiguo amor, y con admiracidn ciega, en ¢l
reino de los valores, y creemos casi que es bueno 1o que nos
gusta a nosotros... Mi desconfianza se produce cuando con
toda inocencia Beethoven suele suponerse un «cldsico»; yo
querria dejar sentado que en otras arfes se entiende por cli
sico el tipo opuesto al de Beethoven. Pero cuando la misma
completa descomposicidn del estilo de Wagner. que salta o
10s ojos, 1o que suele llamarse estilo dramdtico, es mostrado
y venerado como «modelo», como «maestria», como «pro
greso», mi impaciencia llega al colmo. El estilo dramdtico cn
la musica. tal como lo entiende Wagner, es la renuncia al o~
tilo general, partiendo de la suposicion de que hay otra cosa
que tiene cien veces mas valor que la misica; esto es. ¢!

i
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drama. Wagner estd en situacién de pintar, no utiliza la mi-
sica en pro de la masica, refuerza los gestos, se convierte en
poeta; en fin, él. como todos los artistas de teatro, apela a «los
bellos sentimientos» y a los «espiritus elevados»: con todo lo
cual se ha atraido a las mujeres y también a los que tienen ne-
cesidad de cultura: pero ;qué importa la musica a las muje-
res y a los necesitados de cultura? Ninguno de estos tiene
conciencia para el arte; no sufren cuando ven destruidas y pi-
soteadas todas las primeras e indispensables virtudes de un
arte en beneficio de intenciones accesorias (como «ancilla
dramatiirgica»). ;Qué importa toda extension de los medios
de expresion, si lo que se expresa, el arte mismo en suma, ha
perdido su propia ley? El esplendor y la fuerza pintoresca del
tono, ¢l simbolismo del sonido. del ritmo, los tonos de color
de la armonia y de la inarmoniu. el significado sugestivo de
la muisica, toda su sensualidad llega con Wagner a dominar.
Todo ¢sto Wagner lo ha reconocido en la mdsica, lo ha puesto
de manifiesto. lo ha desarrollado. Victor Hugo ha hecho una
cosa parecidisima con el lenguaje: pero hoy en Francia, con
el caso de Hugo, se preguntan las gentes si no ha llegado a
arruinar ¢l idioma, y si, con el aumento de la sensualidad en
el lenguaje. no ha sido desterrada de este la razén, la espiri-
tualidad, la profunda conformidad con las leyes. (No es
acaso un signo de decadencia el hecho de que en Francia los
poetas hayan llegado a ser escultores. y los misicos alema-
nes comediantes y pintores de la cultura?

834

También hay que tener en cuenta un pesimismo de musi-
cos que se contagia a los no musicos. ;Quién no ha sufrido,
quién no ha maldecido al infeliz jovenzuelo que aporrea su
piano hasta hacerle gritar de desesperacion, que con sus ma-
nos agita el lodo de las armonias mds siniestras y grises? Con
esto se ha hecho reconocer como pesimista... Pero también se
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ha hecho reconocer como musical. No lo creeriamos. I
wagnerianismo pura sangre no es musical; estd por debajo dv
fas fuerzas elementales de la misica de la misma manera que
la mujer estd bajo la voluntad que la hipnotiza; y para tenu
este poder no debe haber introducido en él la descontianza
«in rebus municis et musicantibus», una conciencia severa
fina, Considérense los medios de producir efecto de que
Wagner se sirve con predileccion (y que, en gran parte, tuvo
que inventar ¢l para su propio uso): se parecen de un modo
extraordinario a los medios con que el hipnotizador consigue
sus efectos (eleccion de movimientos y color de los sonidos
de su orquesta; los horribles desvios de la logica y de la cua
dratura del ritmo: el elemento insinuagte. vago, misterioso, ¢l
histerismo de su «melodia infinita»). Y el estado de dnimo en
que, por cjemplo, el preludio de Lofiengrin sume a los oyen
tes y adn mds a las oyentes, ;es algo demasiado distinto del
estado sonambilico?

Yo escuché a una italiana, después de haber ofdo ¢l citado
preludio, decir casi en éxtasts. propio de los wagnerianos:

iCome si dorme con queste musical»

835

La religion en la puisica.—;Cudn inconfesable y hasta in-
comprendida satisfaccion de todas las necesidades religiosas
hallamos en la musica de Wagner! jCuanta plegaria, virtud.
uncidn, «virginidad» nos habla todavia en ella! Del hecho de
que la musica abstraiga de la palabra y de la idea saca impor
tante ventaja esa astuta santa que reconduce, seduce nueva
mente con todo lo que una vez fue creido... Nuestra conciencia
intelectual no debe avergonzarse (queda fuera) de que alguin
viejo instinto beba con labios trémulos en copas prohibidas...
Esto es sabio, sano, y. en cuanto revela pudor frente a la sa
tisfaccion del instinto religioso, es hasta un buen sintoma. .
La cristiandad astuta: tipo de la mitisica del Gltimo Wagner.
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Yo distingo tres clases de valores: el valor ante las perso-
nas, ante las cosas y ante el papel. Este dltimo tue concreta-
mente el valor de David Strauss. También diferencio el va-
lor ante los testimonios del valor sin testigos: el valor de un
vristiano, de un creyente en Dios en general. no puede nunca
ser valor sin testigos, y ya con solo esto estd degradado, Fi-
nalmente, distingo ¢l valor por temperamento y el que nace
del miedo al miedo; el valor moral es un caso de esta dltima
especie. Anddese luego el valor que nace de ta desesperacion.

Este valor fue e) de Wagner. Su posicion ante la musica
no era sino desesperada. Le (altaban las dos cosas que hacen
falta para ser buen musico: naturaleza y cultura, la predesti-
nacion a ki masica y la instruccion y la educacién musical.
Tuvo valor: de sus limites hizo principio. inventoé para si

mismo un género de masica, La «mdsica dramdticar, tal y
como Wagner la inventd, es la musica que ¢ podia hacer; su
concepto cn cierta medida crea los limites wagnerianos.

1Y no lo entendieron! ;Na lo entendieron, realmente?

De scis miisicos modernos, a cinco les ocurre lo mismo.
Wagner es su salvador; y estos cinco sextos son. por otra
parte, el ndmero minimo. Siempre que o Naturaleza se
muestra implacable, y, por otro lado, ka cultura es una casua-
lidad, una tentativa, un «dilettantismo», el artista se vuelve,
como si dijéramos, con entusiasmo a Wagner: «A medias lo
atrajo y a medias lo echd al fondo», como dice el poeta.

837

La musica v el gran estilo.—La grandeza musical no esta
en funcion de los «bellos sentimientos» (cosa gue creen las
mujercillas), sino en la medida que se acerca at gran estilo,
que es capaz, en definitiva, de suponer un gran estilo. Este
estilo tiene de comun con la gran pasion el hecho de aver-
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gonzarse del placer: de olvidar persuadir; de mandar, de que-
rer... Hacerse dueno de) caos propio; integrar el propio caos
hasta que devenga forma; devenir 16gicos, simples, claros.
matemdticos; devenir leyes; tal es en este caso la gran ambi-
cion. Con ella se impresiona a la gente; ya nada suscita amor
hacia semejantes hombres poderosos; a su alrededor se ex-
tiende up desierto, un silencio, un miedo. como ante el es-
pecticuio de un gran sacrilegio... Todas las artes conocen
semejantes ambiciosos del gran estilo: (Por qué falta. sin
emburgo, en la musica? No tenemos musicos que consiry-

yan un edificio como ¢l Palazzo Pitti... Y es que estamos

ante un evidente problema. ;Portencee acaso la misica a

aquella cultura en que va ha termimado el reino de todas

las especies de hombres violentos? (Es probable. por otro

lado, que el concepto de gran estdo esté en contradic-

¢ion con el alma de la misica. con la «mujer» en nuestra

musica?...

Desembocamos en un problema cardinal: ;Cudl es ol
puesto de toda nuestra misica? Las épocas del gusto clilsico
no conocen nada que se pueda parangonar: florecio cuando
el mundo del Renacimiento tocd a su fin, cuando la «liber-
tad» se habia ausentado de [as costumbres y hasta de fos
hombres: ; Constituye acaso, parte de su cardcter, ser un con-
trarrenacimiento? ¢ Es la hermana del estilo barroco, ya que
en todo caso es su contempordnea? La sisica moderna, jes
algo mas que decadencia?...

Anteriormente puse el dedo en fa laga: nuestra misica.
no serid un fragmento de contrarrenacimiento en ¢l arte?
No serd parienta muy proxima del estilo barroco? (No se
habrd formado en contradiceién con todo el gusto clisico,
tanto que en ella se prohiba toda ambicion de clasicismo?

Sobse este problema, de valor de primer orden, la res-
puestia no podria ser mas clara st se valotizase exactamente
el hecho de que la misica consigue su mas perfecta madu-
rez y plenitud como vomanticismo, como movimiento de re-
accion contra lo cldsico.
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Mozart fue un alma tiema y enamorada, toda siglo xvuu,
aun en su seriedad... Beethoven fue el primer gran romin-
tico, en el sentido del concepto francés del romanticismo,
como Wagner es el (ltimo gran romdntico.... ambos adver-
sarios instintivos del gusto cldsico, del estilo severo, para no
hablar en este caso del «gran» estilo.

838

El romanticismo resulta un problema equivoco, como
todo lo modemo.

Los estados de dnimo estéticos son dobles.

Los hombres cabales y generosos en contradiccion con
los que buscan y descan,

539

Un romdntico es un artista que convierte en fuerza crea-
dora su descontento de si mismo, que mira lejos y mira de-
tras de si y de su mundo.

840

¢Es el arte una consecuencia del descontento yue produce la
realidud? ;Es la expresion del reconocimiento por una felici-
dad porada? En el primer caso, estamos ante ef romanticismo;
en e} segundo, esplendor de gloria y ditirambo, es el arte de
la apoteosis. De esta manera dltima forma parte también Ra-
fael. quc cometi6 el pecado de divinizar Ja apariencia de la
interpretacion cristiana del mundo; fue reconocido a la exis-
tencia en obras en las que no se mostro totalmente cristiano.

Con Ja interpretacion moral del mundo resulta insoporta-
ble. El cristianismo fue la tentativa para «dominarlo» con
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aquella interpretacion, o sea, de negarlo. En la prictica, tal
atentado, el atentado de una tremenda sobrestimacion del
hombre con el resto de las cosas, puso fin al oscurecimiento,
al envilecimiento, a su depauperacion: la especie mis me-
diocre e inocua, la especie det hombre de rebaio, es la dnica
que encontrd con él su cuenta, su provecho si se prefiere...

Homero y Rubens como artistas de las apoteosis. La mu-
sica no ha tenido adn ningdn representante en ¢ste plano.

La idealizacién del gran delincuente (el sentido de su
grandeza) es griega; el desvalorizar, el calumniar, ¢l hacer
despreciable al pecador es judaico-cristiano.

r

841

El romanticismo v su confrario ~En un terreno particular,
en el plano de los valores estéticos, suelo a veces pregun-
tarme: ¢han Degado alguna vez a ser creadoras el hambre y
la superabundancia? Desde otro punto de vista, una nueva
distincion salta a primer plano: el motivo de crear es el de-
seo de rigor, de alcanzar la eternidad, de «ser», o el desco de
destruccion, de cambio. de devenir. Ambos modos de de-
sear, sin embargo. se revelan, mirando al fondo. como me-
ros equivocos, solo explicables con arreglo al esquema men-
cionado, preferible a mi juicio.

El deseo de destruccion, de cambio, de devenir puede ser
la expresion de una fuerza demasiado prefiada de porvenir
(concretada por mi en la palabra «dionisiaco»): pero puede
ser también el odio de los fracasados, de los renunciadores,
de los mal formados, que destruye, debe destruir. porque lo
que existe. toda existencia y hasta cada ser, los indigna y los
excita.

El deseo de «eternizar» puede, por otra parte, derivar tam-
bién de la gratitud y del amor: un arte que tiene tal origen sera
siempre un arte de apoteosis, ditirimbica con Rubens, felis
con Hatis, clara y bondadosa con Goethe, difundiendo un
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homérico resplandor de gloria sobre todas las cosas; pero
puede también ser aquella tirdnica voluntad de quien sufre
gravemente, que sobre la particular idiosincrasia de su pro-
pio sufrimiento, sobre lo que es mds personal, particular, res-
tringido, querria imprimir el sello de una ley y construccion
obligatoria y que, por asi decirlo, se vincula sobre todas las
vosas selldndolas con su propia imagen, con la imagen de su
propia tortura, marcdndola con el hierro candente. Este ul-
timo es el pesimismo roméntico en la forma mds expresiva,
ya sea cotno filosofia schopenhaueriana de la voluntad, ya
como misica wagneriana,

842

Tras {a antinomia clasico-romantico, jno se ocultard fa
oposicion entre lo activo y lo reactivo?

343

Para ser clasico se deben poseer todas las dotes y deseos
fuertes y aparentemente contradictorios: pero de modo que
vayan juntos bajo un mismo yugo; se debe de gastar el
tiempo justo para llevar a la mdxima perfeccién un género
de literatura o de arte o de politica (no después de haber ocu-
mmido este hecho); reflejar en su propia alma mds intima y
mds profunda un estado de dnima colectivo (de un pueblo o
de una cultura); llegar en una época en gue este estado de
dnimo existe todavia y no estd ain coloreado de )a imitacién
de los extranjeros (o depende atn de elia); ser no un espiritu
reactivo, $ino un espiritu que concluye y guia en el avance,
que afirma en todos los casos, incluso con su propio odio.
«;No formé parte de esto el altisimo valor personal7»...
Habra que preguntar si en este caso los prejuicios morales no
cumplen su papel, y si una gran elevacién moral no es acaso
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en si una contradiccion del clasicismo: si estos monstruos
morales no deben necesariamente ser romdnticos, en la pa-
labra y en la accién... semejante preponderancia de una sol
virtud (como la que encontramos en el monstruo moral) cs
hostil al poder clasico de equilibrio; suponiendo que se po-
sea esta elevacion, y. sin embargo. se sea clasico, se podria
audazmente concluir que se posee también la inmoralidad cn
la misma medida; este es quiza el caso de Shakespeare (ad-
mitiendo que sea realmente lord Bacon).

844
r

Cosas del porvenir—Contra el romanticismo de la gran
«pasion».

Compréndase que a todo gusto clasico corresponde una
cantidad de frialdad. de lucidez. de dureza; sobre todo la 16-
gica, la felicidad en las cosas intelectuales, las «tres unida-
des». la concentracion. el odio contra el sentimicnto, la sen-
sibilidad, el «sprit», el odio contra lo miltiple. contra lo
incierto, contra lo vago. contra el presentimiento, asi como
contra lo que es breve. agudo, ligero, bueno. No es conve-
niente jugar con las térmulas artisticas. Hay que forjar la
vida de manera que se deba formular después.

Es esta una alegre comedia, ante la cual solo ahora sabe-
mos reir, y que solo ahora vemos: esta, que los contempora-
neos de Herder, de Winckelmann, de Goethe y de Hegel pre-
tendieron haber descubierto de nuevo el ideal clasico... jy al
mismo tiempo a Shakespeare! ;Y la misma generacion s¢
habfa separado con desprecio de la escuela cldsica de los
franceses, como si no se hubiera podido aprender lo esencial
tanto en un caso como en otro...! Pero se queria la «natura»,
la «naturaleza». ;Qué estupidez! ;Se crefa que el clasicismo
era una especie de naturaleza!

Retlexionemos hasta el fin, sin prejuicios ni blanduras, en
qué terreno puede florecer un gusto cldsico. Lograr que ¢!
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hombre sea mds duro, mds sencillo, mis fuerte, mas malo,
son cosas que se relacionan entre si. La simplificacion 16-
gico-psicoldgica. El desprecio del detalle, de lo complicado.
de lo incierto.

Los romdnticos en Alemania no protestaron contra el clasi-
¢ismo, sino contra la razén. el progreso, el gusto, el siglo xvin.

La sensibilidad de la musica romdntico-wagneriana: con-
traste con la sensibilidad cldsica.

La voluntad de la unidad (por qué la unidad tiraniza a los
oyentes y a los espectadores, aunque sca incapaz de tirani-
varse a s{ misma en el punto principal: esto es, en refacion
con la obra misma), la facultad de renunciar, de abreviar. de
aclarar, de simplificar. La victoria obtenida por medio de las
masas (Wagner, Hugo, Zola, Taine).

845

El nihilisma de los artistas—La Naturaleza es cruel con
su serenidad y cinica con sus auroras. Nosotros somos hosti-
les a las emociones. Nosotros huimos alli donde la naturaleza
conmueve nuestros sentidos y nuestra fuerza de imaginacion;
alli donde no tenemos nada que amar, donde nada nos re-
cuerda las apariencias morales y las delicadezas de nuestra
naturaleza septentrional: cosa que ocurre también en el arte.
Preferimos lo que no nos recuerda el «bien» y el «mal». Nues-
tra excitabilidad moral y nuestra capacidad de sufrimiento es-
tan un tanto disueltas en una naturaleza fecunda y fehiz. cn el
fatalismo de los sentidos y de las tuerzas. La vida sin bondad.

El beneficio consiste en el especticulo de la grandiosa in-
diferencia de la Naturaleza hacia el bien y el mal.

Nada de justicia en la historia, nada de bondad en la na-
turaleza; por esto el pesimista, cuando es artista sobre todo.
va en materia histérica por los terrenos donde la ausencia de
justicia se muestra con grandiosa ingenuidad, donde preci-
samente la pert 77 sree vy también va en la
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Naturaleza por donde el cardcter malo o indiferente no s

oculta, donde la Naturaleza equivale al cardcter de la per
feccion... El artista nihilista se revela en el querer y preferii
la historia cinica, la Naturaleza cinica...

846

Qué es lo trdgico? Yo he puesto muchas veces el dedo cn

el gran error de Aristiteles, que creyo reconocer en el error v
en la compasion. emociones deprimentes. nada menos que las
emociones tragicas. Si tuviese razon. la tragedia se habri
convertido en un arte peligroso para la vida: habria que po
nerse en guardia contra ella como contra un peligro pablico
y un escindalo. El arte, que, por lo general, es el gran esti
mulante de fa vida, una embriaguez de vivir, una voluntad de
vivir, que, al servicio de un movimiento descendente, llega
ria a ser como sierva del pesimismo, peligrosa para la salud
(sencillamente porque no es verdad que mediante la exci
tacion de estas emaociones logremos «puriticarnos» de eHas
como parece creer Aristételes). Lo que habitualmente pro-
voca terror o compasion. desorganiza, debilita, desalienta: y
suponiendo que tuviese razén Schopenhauer cuando man:
tiene que de la tragedia debe derivarse la resignacion (esto es,
una dulce renuncia a la felicidad, a fa esperanza, a la volun
tad de vivir), se concebiria de esa forma un arte gue se negasc
a s{ mismo. En semejante caso. la tragedia supondria un pro
ceso de disoluciton, el instinto de la vida destruyéndose a s
mismo en el instinto del arte. Cristianismo, nihilismo, arte
tragico, decadencia fisioldgica, todo esto irfa de la mano.
llegaria a Ja preponderancia en el mismo momento, se em
pujarfa reciprocamente hacia delante... ;Y si lo hiciese haci
abajo? La tragedia se convertiria en un sintoma de la dc¢
cadencia.

Puede refutarse esta doctrina con la mayor frialdad, esto
es, midiendo con el dinamémetro el efecto de una emocion
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triagica. Asi se llega a una consecuencia que solo puede des-
vonocer la absoluta cobardia de un sistemitico: a la conse-
vuencia de que la tragedia es un «ténico». Si en este ¢aso
Schopenhauer no quiere comprender, si considera la depre-
6N colectiva como un estado de dnimo tragico, si hace com-
prender a los griegos (no resignados con su desgracia) que no
se encontraron a la altura de la concepeién del mundo, incurre
en prejuicio, 6gica de sistema, moneda falsa que estropearon,
poco a poco, toda la filosotia de Schopenhauer (€. que arbi-
traria y violentamente interpretd mal ¢l genio, el arte, la moral.
la religion pagana, la belleza, la ciencia y cast todo).

847

El artista trdgico—En un individuo o en un pueblo, la
cuestion de formar y situar el juicio de «belleza», es un pro-
blema de fuerza. El sentimiento de plenitud. de fuerza acumu-
lada (que permite aceptar con valor y serenidad muchas co-
sas ante las cuales el débil tiembla), el sentimiento de poder
expresa el juicio de «belleza» sobre realidades y estados de
dnimo que el instinto de impotencia solo puede estimar como
odiosas o feas. La deduccidn de cuanto sobre esto podriamos
hacer. si nos viésemos ante un peligro, ante un problema, ante
una tentacion, determina, en clerta manera, nuestra aproba-
cién estética. (Porque decir «esto es bello» es plantear una
afirmacion.)

Considerando ¢l problema en general, resulta que la pre-
dileccion por las cosas enigmiticas y terribles es un sintoma
de fuerza, mientras que el gusto por lo gracioso y lo decora-
1ivo es patrimonio de los débiles y los delicados. El gusto
por la tragedia distingue a las épocas y a los caracteres fuer-
\es: su «non plus ubtrax ¢s acaso la Diving Comedia. Son los
espiritus heroicos los que se afirman a si mismos en la cruel-
dad tragica: son lo suficientemente duros como para sentir €l
sufrimiento como placer.
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Admitiendo, por el contrario, que los débiles pretendan ¢l
goce de un arte que no fue creado para ellos, ;qué haran para
adaptar a su gusto la tragedia? Introduciremos en ella para
interpretarlas «sus propias apreciaciones», por ejemplo, el
«triunfo del orden moral en ¢l mundo». o la doctrina de la
«falta de valor de la existencia», o «la invitacion a la resig:
nacién» (o, igualmente. una descarga de emociones, mitad
médica, mitad moral, a la manera de Aristételes). Finalmente,
el arte de lo terrible, excitando los nervios, puede adquirir va-
lor como estimulante en los débiles y en los agotados: tal es
hoy, por ejemplo, la razén por la que es tan apréeiado el arte
de Wagner. Es signo de bicnestar y de sentimiento de poder
la medida en que cada uno puede conceder a las cosas su ca-
racter terrible y cnigmaitico, y ¢l hecho de que tenga en gene-
ral necesidad de «soluciones» finales.
Este género de pesimismo de los artistas es justamente lo
contrario del pesimismo religioso-moral, que lamenta [a
«corrupcion» del hombre, del enigma de la existencia: este
quiere absolutamente una solucién, o, por lo menos, una es-
peranza de solucion. Los que sufren, los desesperados. los
que desconfian de si, en una palabra, los enfermos, tuvieron
en todos los tiempos necesidad de visiones fascinadoras para
soportar la vida (el concepto de «beatitud» tiene precisa-
mente este origen). Un caso semejante: los artistas de la de-
cadencia, que en el fondo toman una posicion nihilista frente
a la vida, se refugian en la belleza de la forma, en las cosas
elegidas, en las que la naturaleza ha llegado a su perfeccion.
y es indiferente, grande y bella.

(El «amor de lo bello» puede, por tanto. ser algo distinto
que la facultad de ver una cosa bella, de crear una cosa be:
lla: puede ser precisamente expresion de Ja incapacidad de
hacer esto.)

Los artistas que subyugan, que en todo conflicto hacen
resonar un acorde consonante, son los que hacen tambicn
aprovechar las cosas de su propio poder y de su redencion
personal: expresan su mds intima experiencia en el simbo-
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lismo de la obra de arte, su crear es algo asi como el reco-
nocimiento por el hecho de ser.

La profundidad del artista tragico, consiste, en suma, en
que su instinto estético otea las consecuencias mas lejanas,
que no se encierra por miopia en la observacion de las cosas
proximas; que afirma la economia en grande. que justifica lo
terrible, lo malo, lo enigmético. y no se contenta, sin em-
bargo. con justificario.

848
EL ARTE EN EL ORIGEN DE LA TRAGEDIA

La concepcidn de la obra a que tiende este libro, en dltima
mstancia, es particularmente hosca y desagradable: parece
que entre los tipos de pesimismo conocidos, ninguno ha lle-
gado a este grado de malignidad. En este caso falta el con-
traste entre un mundo real y un mundo aparente: no hay mas
que un solo mundo, y este es falso, cruel, contradictorio, se-
dictor, sin sentido... Un mundo semejante es un mundo ver-
dadero. Por nuestra parte necesitamos de la mentira para
conseguir la victoria sobre esta realidad, sobre esta «ver-
dad», o sea, para vivir... El hecho de que la mentira se nece-
site para vivir forma parte de este terrible y enigmético ca-
récter de la existencia.

La metafisica, la moral, la religidn, la ciencia, son consi-
deradas en este libro como diversas formas de la mentira:
por ayuda de la misma. podemos creer en la vida. «La vida
debe inspirar confianza»: el tema, enfocado de esta manera,
agobia con su magnitud. Para cumplirlo, el hombre debe ser
ya por naturaleza embustero, debe ser artista ante todo. Y 1o

es: metafisica, moral, religion, ciencia, son partes de su vo-
luntad de arte, de mentira, de miedo de la «verdad», de ne-
gacion de la «verdad». La misma facultad en virtud de la
cual fuerza a la realidad con la mentira, esta facultad artis-
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tica del Hombre por excelencia, la tiene de comiin con todo
lo que existe. S1 €l mismo es an fragmento de realidad, de
verdad, de Naturaleza, ;c6mo podria no ser un fragmento

del genio de la mentira?
Que el cardcter de la existencia sea desconocido, deter

mina la mds profunda vision secreta detvds de todo 1o que es

virtud, ciencta, devocion, oficio del artista. No ver nunca mu-

chas cosas, verlas falsamente, alegar cosas que no existen:

jqué sabio es considerarse sabio en ¢stados de dnimo en que

se estd muy lejos de la sabidurial El amor, ¢l entusiasmo.
«Dios», son simples refinamientos del extrafio engano de si
mismo. simples seducciones para la vida, simples creencias
en la vida. En momentos en que el h'gmbrc se sinlio enga-
flado. en que se ha embaucado a sf mismo, en que cree en la

vida, jqué exuberancia se produce en éI! ;Qué éxtasis! ;Qué

sentimiento de poder! ;Qué trunfo de artista hay en ¢l senti-
miento de poder! ;El hombre ha llegado a ser nuevamente
dueiio de la «materiar, dueio de la «verdad»...!'Y cualquicra
que sea el momento en que se alegre. sicmpre es igual en su
gozo; se alegra como artista, 20za como poder, goza con la
mentira como con una nueva facultad.

1l

El arte y nada mds que ¢l arte. ;Es el que hace posible
la vida, gran seductor de lu vida, el gran estimulante de la
vida!

El arte e la dnica fuerza superior opuesta a toda voluntad

de negar la vida, es la fuerza anticristiana, la antibudistica, la
antinthifista por excelencia.

El arte como redencion del hombre del conocimiento. de
aquel que ve el caricter terrible y enigmitico de la existen-
cia, del que quiere verlo, del que investiga trigicamente.

El arte es la dnica fuerza superior opuesta a toda voluntad.
que no solamente percibe el cardcter terrible y enigmdtico de
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la existencia. sino que lo vive y lo desea vivir; del hombre
tragico y guerrero. del héroe.

El arte es la redencion del que sufre, como camino hacia
estados de dnimo en que el sufrimiento es querido, transfi-
gurado, divinizado: en que el sufrimiento es una forma del
gran encanto.

111

Se observard cémo en este libro el pesimismo o, mds cla-

ramente, el nihilismo, tiene valor de «verdad». Pero la ver-
dad no es la mds alta medida de valor y atin menos la mas
alta potencia. Aqui la voluntad de la apariencia, de 1a ilusion
del engafio, del devenir y del variar (por engano objetivo)
es considerada como mas profunda. mas original, mds «me-
tafisica» que la voluntad de verdad, de realidad, de aparien-
cia; esta dltima, por el contrario. es simplemente un aspecto
de la voluniad de ilusién. Jeualmente, el placer es consi-
derado mds originario yue el dolor y el dolor es conside-
rado como condicionado, como un fenémeno consiguiente
de la voluntad de placer (de la voluntad de devenir, de
crecer, de contigurar, ete., de crear: pero en el crear va inclui-
do también el destruir). Es concebido un estado supremo
de afirmacion de la existencia, del cual no se puede dis-
traer ni siquiera el supremo dolor: el estado tragicodioni-
sfaco.

v

Por tanto, este libro es incluso antipesimista: en el sentido
de que ensefia algo mds fuerte que el pesimismo, mas «di-
vino» que la verdad: esto es, el Arte. Nadie, a lo que parece,
més que el autor de este libro, otorgarifa seriamente la pala-
bra a una radical negacion de la vida, a una real accidn ne-
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gativa de la vida alin mds que a una palabra negativa sobrc
ella. Pero conoce, porque o ha experimentado (y acaso no
ha experimentado nada mejor), que el arte tiene mds valo
que la verdad.

Ya en el prefacio, donde Ricardo Wagner es invitado como
a un coloquio, aparece semejante profesion de fe, este Evan
gelio artistico: «El arte es la auténtica misién de la vida. !

arte es la actividad metafisica de la vida...». | .
DISCIPLINA'Y EDUCACION

LIBRO CUARTO

1
JERARQUIA
1. LA DOCIRINA DE LA JERARQUIA
849
Me veo inclinado a restablecer la jerarguia en una época
de sufragio universal, esto es, en la época en que cada cual
tiene el derecho de enjuiciar a cada individuo y a cada cosa.
850
Lo que caracteriza el rango, lo que quita, por otra parte. €l
rango, son tinicamente las cualidades de poder y nada mas.
851
La voluntad de dominio.—¢De qué forma deberfamos es-

{ tar constituidos los hombres que iniciamos esta transmuta-
¢ion de valores? La jerarquia como ordenamiento del poder:
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la guerra y el peligro han sido creados para que una clase
conserve sus condiciones. El grandioso modelo: el hombie
de la Naturaleza, la criatura mds débil, mas habil, adquicic
el dominio. sometiendo a los poderes mds esttipidos.

852

Yo distingo entre un tipo de vida ascendente y otro de dv

cadencia, de fragmentacion, de debilidad. ;Hay que crec

que el problema del rango solo se puede poner, cn general.
entre estos dos tipos? ¢

853

Det rango depende la cantidad de poder que puedes al
canzar; el resto es poltronerfa.

854

Ventajas de alejarse de la propia época.—Situarse fuera
de estos dos movimientos, del de la moral individual y dct
de la moral colectiva. porque tampoco la primera conoce la
jerarquia y quiere dar a todos una libertad por el estilo. Mis
pensamientos no consideran el grado de libertad que se debw
conceder a todo el mundo, sino el grado de poder que uno u
otro deben ejercer sobre otros o sobre todos; o sea. sobre I
medida en que un sacriticio de libertad, y hasta un hacers
esclavo, ofrecen la base a la produccién de un tipo superion
Atrevdmonos a preguntarnos: ;come se podria sacrificar la
evolucién de la humanidad para contribuir a la existencia de
una especie mas alta que la del hombre...?

|
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855

Del rango.—La «igualdad» lleva a creer que todo el mun-
o tiene derecho a cualquier problema. Desaparece, como
tonsecuencia, cualquier jerarquia.

856

Resulta incvitable una declaracion de guerra de los hom-
bres superiores a la masa, Por todas partes. la mediocridad
sc coaliga para hacerse duefia. Todo lo que reblandece, sua-
viza, valoriza al «pueblo» 0 a lo «femenino» obra a tavor del
sufragio universal, o sea, del dominio de los hombres infe-
riores. Pero nosotros queremos plantear represalias y sacar
u la luz para llevar al tribunal toda esta economia, que en
Europa. por otra parte, va aneja al cristianismo.

357

Existe la necesidad de una doctrina bastante importante
para alentar a los fuertes. producir efectos educativos, para
paralizar y destruir por otra parte a los cansados del mundo.

El aniquilamiento de las razas decadentes. Decadencia de
Europa. El aniquilamiento de la valoracién de los esclavos.
Fl dominio sobre 1a tierra para producir el tipo superior. El
aniquilamiento de esa hipocresia que se llama «moral» (el
cristianismo considerado como una forma histérica de hones-
tidad. Agustin, Bunyan). La conclusién del sufragio univer-
sal, del sistema en virtud del cual las naturalezas mas bajas
se imponen a las superiores y mds contrastadas. El aniquila-
miento de la mediocridad y de su valor. (Los unilaterales, in-

dividuos y pueblos: tender a la plenitud de la Naturaleza
uniendo los contrarios; mezcla de razas con semejante fin.)
Que el nuevo valor no implique ninguna verdad aprioristica
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(puesto que asf los buscan los habituados a creer), pero fibre
subordinacion a una idea dominante, que tiene su propiv
tiempo: por ejemplo, la del tiempo considerado como un
propiedad del espacio, etc.

2. LOS FUERTES Y LOS DEBILES
858

El concepto de «hombre fuerte y hombre débil». en del
nitiva, se reduce a esto: el hombre del primer caso ha here
dado mucha fuerza, es una suma; el hombre del segundo
heredado mucha menos (herencia insuficiente o dilapida
cién de fa herencia). La debilidad puede ser un fenémenn
imcial: se tienre atin poca fuerza, o en el caso extremo «no
mds fuerza».

Lo importante es saber dénde hay gran fuerza y dénde s
debe gastar la fuerza. La masa, por ser la suma de los déhi
les, reacciona muy lentamente; se preserva de muchas cosas ’
para las cuales es demasiado débil. de las cuules no puede
obtener ninguna utilidad; no crea, no avanza.

Esto atenta contra la teoria que niega al enemigo fuerte,
convencida de que la masa es la que hace las cosas. Es l
misma diferencia que hay entre generaciones separadas |
cinco o seis generaciones pueden encontrarse entre el hom
bre activo y la masa: es una diferencia cronolégica.

Los valores de los débiles son los mads apreciados, porguc
los fuertes se los han apropiado para dirigir con ellos.

859

Por gué los débiles son los victoriosos—1Los débiles 3
los enfermos, en suma, despiertan mayor stmpatia, son mi. 4
- vartables, son mds miltiples, més distraidos, mds maligne
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dnicamente los enfermos han inventado «la maldad». (Con
frecuencia. hay una madurez morbosa precoz en los raquiti-
¢os, en los escrupulosos y en los tuberculosos.) El «esprit» es
una propiedad de las razas tardias: hebreos, franceses, chi-
nos. (Los antisemitas no perdonan a los hebreos que tengan
«sprit» y dinero. Antisemita es uno de los nombres de los
«fracasados».)

Los enfermos y los débiles tienen en su haber cierta fas-
cinacion: son mds interesantes que los sanos: el loco y el
santo son las dos especies humanas mds interesantes... logran
un extranio parentesco con el «genio». Los grandes «aventu-
reros y delincuentes» y todos los hombres, sobre todo los
maés sanos, estan enfermos en ciertas épocas de su vida: los
grandes movimientos del sentimiento. Ja pasion del poder, el
amor, la venganza, van acomparados de profundas pertur-
baciones. En cuanto a la decadencia, todo hombre gue no
muere demasiado joven la representa casi en todos los sen-
tidos: conoce, pues, por experiencia, los instintos propios de
lo decadente: casi la mitad de la vida humana es decadencia.

Por ultimo, [a mujer. Una mitad de la humanidad es débil,
tipicamente enferma. variable, inconstante; la mujer tiene
necesidad de la fuerza para agarrarse a ella, para inventar
una religion de la debilidad que venere como a cosas divinas
a los seres débiles, el amar, el ser humildes; o. mejor: la mu-
jer hace débiles a los fuertes, y reina. claro estd, cuando con-
sigue dominarlos. La mujer se ha aliado siempre con los de-
cadentes, con los sacerdotes, contra los «poderosos», contra
los «fuertes», contra los «hombres». La mujer pone de su

parte a los nifios por el culto de la piedad, de la compasion,
del amor: la madre representa et altruismo del modo més
convincente.

Finalmente, la creciente civilizacién, que trae consigo,
por necesidad, el aumento de los elementos morbosos, de log
neurasiénicos, de los psicopiticos y de la criminalidad. Hay
una clase intermedia: el artista: separado de la criminalidad
por lo débil de su voluntad y el miedo a la sociedad; inma-



574 FRIEDRICH NIETZSCHE

tura para el manicomio, pesca con sus redes en todos [os mi
res. El artista moderno es una planta representativa de la ¢

vilizacion: lo mismo el pintor. el misico, y, principalmente.

aquel novelista que emplea la impropia palabra de «natura
lismo»... Aumentan los locos. los delincuentes y los «naty

ralistas»: signo de una cultura creciente y que velozmente

avanza; el desecho, los dementes, la escoria adquieren im
portancia, la corriente descendiente va al mismo paso.

Finalmente, la mezcla social. ldgica de la revolucion.
de la igualdad de derechos, de la supersticiosa creencia en fi
«igualdad de los hombres». Los representantes de los ins
tintos decadentes (del resentimiento, del desgoncierto. del
instinto de destruccion. de la anarquia y del soctalismo).
comprendidos los instintos de esclavitud, los instintos de
holgazaneria. de astucia y de lu canallerfa de los estratos so
ctales tenidos dusante mucho tiempo en sujecion, se mezclan
en la sangre de todas las clases: después de dos o tres gene
raciones la raza ha llegado a ser imposible de reconoccer, todo
se ha convertido en plebe. De aqui resulta un instinto colec:
tivo contra la seleccion, contra el privilegio de cualquier gé
nero, tan tuerte y seguro, duro, cruel en la prictica. que bien
pronto, en efecto. se someten hasta los privilegiados: todos
los que quieren conservar ¢l poder adulan a la plebe, trabajan
con la plebe, deben tener al piblico de su parte. y, ante todo.
deben hacer los «genios»: estos se hacen los heraldos de los
sentimientos con que se entusiasma a las masas; de la nota
sentimental, del respeto de quienes vienen sufriendo, humil-
demente, despreciados, perseguidos, suena por encima de
todas las demds notas. (Tipos: Victor Hugo y Ricardo Wag.
ner.) La ascension de la plebe significa. una vez mas, I as-
cension de los antiguos valores.

Con un movimiento tan intenso en el ritmo y en los me
dios como el que representa nuestra civilizacién, se desplaz:
el centro de gravedad de los hombres: de aquellos hombres
que importan mds que todos, a los cuales corresponde, ¢n
cierto aspecto, ¢l deber de compensar todo el gran peligro de
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semejante movimiento morboso: ellos serdn los retardatarios
por excelencia. los que asumen lentamente y abandonan di-
ffcilmente, los relativamente duraderos en medio de este
prodigioso cambiar y mezclares. Necesariamente, en tales
circunstancias, el centro de gravedad va a caer en los me-
diocres: contra el dominio de la plebe y de los excéntricos
(generalmente aliados entre ellos) se consolida la mediocri-
dad como garantia y depositaria del porvenir. De aqui nace
para los hombres de excepcidn un nuevo adversario o una
nueva seduceidn, Admitiendo que no se sumen a la plebe ni
entonen himnos en homenaje al instinto de los «deshereda-
dos», deberdn, por necesidad, ser «mediocres» y «positi-
vos». Ellos lo saben: la «mediocritas» es también «aurea»,
solo dispone del dincro y del oro (de todo lo que brilla...).
Y de nuevo, una vez mds, la vieja virtud, y, en general, todo
el mundo del ideal superado, conquista intérpretes bien do-
tados... Resultado: 1a mediocridad adquiere espiritu, agu-
deza, genio, se hace divertida, seduce.

Resultado: una alta cultura solo puede elevarse sobre un
amplio terreno, sobre una mediocridad suficientemente con-
solidada de manera fuerte y sana. A su servicio y servida al
mismo tiempo por ella trabaja la ciencia y también el arte.
La ciencia no puede sofiar una situacién mejor: la ciencia.
como tal, es propia de una especie intermedia de hombres:
entre lus excepciones estd desplazada: no tiene nada de aris-
tocritica y ain menos de andrquica en sus instintos. El po-
der de 1a clase media se conserva por el comercio, sobre todo
por el comercio del dinero: el instinto de los grandes finan-
cieros es contrario a todos los extremos; por esto los hebreos
son, actualmente, la potencia mds conservadora en nuestro
Europa, tan amenazada y expuesta. Ellos no tienen necesi-
dad de revoluciones ni de socialisimo, ni de militarismos; si

anhelan tener poder y tienen necesidad de €1, aun sobre el
partido revolucionario, ello es solo una consecuencia y no
una contradiccion de cuanto antes se dijo. Tienen necesidad
de excitar eventualmente el pavor contra ofras tendencias
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extremas, mostrando todo aquello que se encuentre en sus
manos. Pero su propio instinto es fatalmente conservador y
«mediocre»... Saber ser poderosos en todas partes en donde
hay poder: pero el distrute de su poder sigue siempre uni
sola direccion. La palabra mds digna para designar lo me
diocre es. como se sabe, la palabra «liberal».

(0]

Reflexion—Resulta disparatado suponer_que toda esta
victoria de valores es antibioldgica; por ello, debe tratar de
explicarse con un interés muy vivo el desco de conservar el
tipo «<hombre» aun mediante este sistema del predominio de
los débiles o los tracasados; en caso contrario, el hombre no
existirfa ya. Este es un problema.

La elevacion del tipo. ;es funesta para la elevacion de la
especie? ;Por qué?

Las experiencias de la historia ponen de manifiesto que
las razas fuertes se diezman reciprocamente: mediante L
guerra, las aspiraciones al poder, las aventuras, las pasiones
fuertes, la disipacion (no se capitaliza mas tuerza, surgen
perturbaciones intelectuales a causa de la excesiva tension);
su existencia es costosa; en suma, chocan entre si: sobrevie
nen periodos de profundo retardo y somnolencia; todas las
grandes ¢pocas se pagan... Luego, los fuertes se hacen mus
débiles. menos voluntariosos, mds absurdos que el término
medio de los débiles.

Estamos ante las Jamadas razas prédigas. La «duracion
en si no tendria valor: se preferiria una existencia mas breve
de la raza. pero mas rica en valor. Quedarfa por demostriu
que también ahora se consigue mayor cantidad de valor que
en el caso de la existencia mds breve; esto cs, que el hom
bre, admitido como una suma de tuerza, adquiere una cant
dad de valor que en el caso de la existencia mas breve: esto
es, que el hombre, considerado como una suma de fuer/u.

I
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adquiere una cantidad bastante mds elevada de dominio so-

- bre las cosas que cuando las cosas van como van ahora...

Aqui nos encontramos frente a un problema de economia.

860

iExaltemos un modo de pensar que se Hama «idealismo».
que no permite a la mediocridad ser mediocre, ni a la mujer
ser mujer! ;Se debe evitar la uniformacién! Debemos darnos
cuenta de lo caro que cuesta establecer una virtud, y que la
virtud no es nada deseable por lo general, sino que ¢s una
noble locura, una bella excepeion. que goza del privilegio de
tener grandes exigencias.

861

Urge demostrar que, a un consumo cada vez mas limitado
de hombres y de humanidad, a un «maquinismo» de intere-
ses y prestaciones cada vez mas sélidamente enlazados,
debe responder un movimiento contrario. Yo lo defino como
una sangria de un exceso de lujo de la humanidad: aqui debe
aparecer una especie mds fuerte. un tipo mds alto, que acre-
dita condiciones de nacimiento y de conservacion diferentes
de las del hombre medio. Mi concepto, mi simbolo» de este
tipo es, como se sabe, la palabra «superhombre».
En este primer camino, que hoy se puede abarcar comple-
tamente con la mirada, nace la adaptacion, el aplanarniento,
la poquedad en grado maximo, la modestia del instinto, la sa-
tisfaccion en el empequefiecimiento del hombre, una especie
de nivel de inmovilidad del hombre. Cuando lleguemos a
alcanzar aquella administracion colectiva de la tierra que
inevitablemente nos aguarda, la humanidad encontrard. como
mecanismo al servicio de aquella, su mds alto significado;
porque serd entonces un enorme sistema de ruedas, de ruedas
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cada vez mds pequenias, cada vez mds sutilmente adaptables;

serdn cada vez mds superfluos todos los elementos que do
minan y que mandan; sera un todo de fuerza prodigiosa, cu
yos singulares factores representardn fuerzas minimas, valo
res minimos,

En oposicion al empequefiecimiento y adaptacion del
hombre a una utilidad especializada, es necesario el movi
miento opuesto. la produccion del hombre sintético, agluti
nador, justificador, para el cual aquella mecanizacion de fa
humanidad es una condicion preliminar de la existencia,
como una base sobre la cual puede encontrar su mas alta
forma de ser. .

Necesita tener en contra a la multitud, a los «nivelados»:
tiene necesidad del sentimiento de la distancia respecto de
estos; estd sobre cllos, vive de ellos. Esta forma superior de
lo aristocritico es en mi criterio la forma del porvenir. En
sentido moral. aquel mecanismo colectivo, la solidaridad de
todas las ruedas. representa un mdximo en el disfrute del
hombre: pero presupone hombres por amor a los cuales este
disfrute adquiere un sentido. En el otro caso serfa en realidad
simplemente el envilecimiento colectivo. la disminucién del
valor del tipo «<hombre», un fendmieno de regresion en gran
escala.

Como puede observarse, lo que yo combato es ¢l opti-
MISMO econdnmico: ese opiimismo que considera que con el
aumento de los gastos de todos debe necesariamente crecer
también la utilidad de todos. Me parece que la verdad es lo
contrario: los gastos de todos se adicionan en una pérdida ge-
neral: el hombre se hace menor: de tal manera. que no se en-
tiende para lo que, en definitiva, ha podido servir proceso tan
tremendo. Podemos preguntarnos. ;a qué fin? ; Es preciso un
nuevo a qué fm?... Quiza la humanidad necesite plantearse
semejantes preguntas.
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862

Juicio sobre el aumento de poder colectivo: calcular en
qué medida el ocaso de individuos. de clases, de épocas. de
pueblos, sc comprende en este aumento.

Desplazanmiento det centro de gravedad de una civili-
zacion. Los gastos de todo crecimiento. ;quién los soporta?
En qué sentido estos gastos deben ser hoy tan enormes.

863

Aspecto general del curopeo del porvenir: considerado
como ¢l mas inteligente entre los animales esclavizados, muy
laborioso, modesto en ¢l fondo y curioso en extremo, mudlti-
ple. ablandado. débil de voluntad: un caos cosmopolita de pa-
siones y de inteligencias. (Como podria resultar de aqui una
especie mis fuerte? (Una especic de gusto cldsico? El gusto
clisico es la voluntad de simplificacion. de refuerzo, de visi-
bilidad de la lelicidad. de cosas terribles. el valor de la des-
nudez psicolégica (la simplificacion es una consecuencia de la
voluntad de refuerzos: el hacer visible la felicidad y la desnudez
es una consecuencia de la voluntad de cosas terribles...). Para
elevarse, luchando, de este caos a esta configuracion surge una
necesidad. hay que elegir: o perccer o imponerse. Una raza
dominante solo pucde desarrollarse en virtud de prin¢ipios
terribles y violentos. Debicndo preguntarnos: ;dénde estdn
los barbaros del siglo xx? Se havdn visibles y se consolidarin
despugés de enormes ctisis socialistas; serdn los elementos ca-
paces de la mayor dureza para consigo mismo, los que puedan
garantizar fa voluntad mds prolongada.

864

Las pasiones mas violentas y peligrosas del hombre, las
que llevan fatalmente a la ruina, estdn tan sistemdticamente
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perseguidas, que los hombres mds poderosos se han hecho
imposibles, y deben sentirse malos, «nocivos e ilicitos».
Esta pérdida es grande, pero ha sido necesaria en nuestros
tiempos, en los que una gran cantidad de fuerzas contrariss
se cultiva mediante Ja represion temporal de aquellas pasio

nes {de las pasiones de dominio, del gusto de la transforna

cién y de la ilusién) hace posible su desencadenamiento,
exento de su antiguo salvajismo. Nosotros aceptamos uni

barbarie domesticada, s1 nos acordamos de nuestros artistas

y hombres de Estado.

865

La raiz de todos los males es que ta moral de los esclavos.
la moral de 1a humildad, de la castidad. del desinterés, de la
obediencia absoluta haya remitido, Por ello, las naturalezas
dominadoras tueron: 1) condenadas a la hipocresia: 2) con-
denadas a los tormentos de la conciencra; las naturalezas
creadoras se seqtirdn rebeldes a Dios, inseguras y paraliza-
das por los valores etermos.

Los bdrbaros dieron pruebas que la facultad de conservar,
la medida no residia en elios; temian y difamaban las pasio
nes y los impulsos de 1a Naturaleza. asi como el montaje de
los césares y de las clases dominantes. Surgid, por otra parte,
fa sospecha de que cualguier moderacion era una debilidad.
un envejecimiento o acaso cansancio (hasta legar La Ro
chefoucauld a sospechar que la «virtud» es una bella palabra
para aquellos a quienes el vicio ya no divierte). El mismo
sentido de la medida fue cosa de la debilidad, de la constric
cion de si mismo, siendo descrito como un sentimiento
ascético, como lucha con el diablo, etcétera. El natural bicn
estay de la Naturaleza estética al espectdculo de la misc
ria, el goce en la belleza de [a medida fue descuidado o
despreciado, porque se pretendia una moral antieudemo
nistica.
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iFaltd hasta el momento ia fe en la alegria de conservar la
medida, el goce de quien cabalga en un fogoso corcel! La
mediocridad de las naturalezas débiles se trocé por la me-
sura de las naturalezas fuertes.

En resumen: las cosas mejores se difamaron porque los
débiles o los cerdos desentrenados proyectaron sobre cllas
una luz sombria, y los mejores hombres permanecieron des-
conocidos y con frecuencia se desconocieron ellos mismos,

8606

Los viciosos y los desenfrenados llegan a ejercer una in-

“Hfluencia depresiva sobre los valores de los deseos, Hay una

barbarie horrible de las costumbres, que. principalmente en
la Edad Media, logré que se constituyese una auténtica «liga
de la virtud», complementada por otras tantas horribles exa-
geraciones sobre lo gque forma el valor del hombre. La «ci-
vilizacion» combatiente (en la domesticacion) reclama toda
clase de hierros y tormentos para defenderse de la violencia
y la naturaleza de los animales de presa.

Se hace, por tanto, natural una contusidn de consecuencias
imprevisibles: lo que hombres de poder y de voluntad pucden
exigir de si mismos, corresponde en cierta medida a lo que
estos se pueden permitir. Semejantes naturalezas no tienen
que ver nada con los viciosos y los desenfrenados; si bien en
ocasiones realizan hechos en virtud de jos cuales un hombre,
menor que ellos, serfa culpado de vicio y de intemperancia.

En este caso resulta muy nocivo el concepto de Ja igual-
dad de valor de [os hombres ante Dios: se prohibieron ac-
ciones y pensamientos que, en si, formaban parte de las pre-
rrogativas de las constituciones fuertes, como si fuesen en si
indignas de} hombre. Se desacreditd toda la tendencia de los
hombres fuertes, mientras que se institufan como normas de

valor los medios de defensa de los débiles (débiles también
contra ellos mismos).
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La confusion llegd tan lejos, que llegd a estigmatizarse
con los nombres mds injuriosos precisamente a los grande-.
virtuosos de la vida (cuyo dominio de si mismos forma vl
mds agudo contraste con el vicio y el desenfreno). Aun hoy
se estima obligado censurar a César Borgia. por lo que, sen
cillamente, hace reir. La Iglesia proscribio a algunos empe
radores alemanes con motivo de sus vicios, como si un
monje o un sacerdote tuviese derecho a hablar de lo que un
Federico H puede exigirse a s mismo. Don Juan tue conde
nado al infierno, cosa un poco inocente. /Se observo algun:
vez que en el cielo no hay hombres interesantes...? La cosa
s¢ convierte en una referencia para las mujerzuelas, acerca
del lugar en que encontrardn mds ficilimente su salvacion,

Si se picnsa con alguna coherencia y se Gene la vision
exacta de 1o que es un «gran hombre», no cabe la menor duda
que fa Iglesia tiene que mandar al infierno a todos 1os «gran
des hombres». puesto que combate toda «grandeza en ¢l
hombre».

867

Los derechos que un hombre adquiere estin en relacion
con los deberes que acepta. con las empresas para las que s
supone dispuesto. El mayor ndmero de los hombres no tiene
derecho a la existencia. y se convierte cn una desgracia para
los hombres superiores.

868

Falsa comprension del egoismo: por parte de las natura
lezas vulgares, que no saben nada del goce de la conquista \
de la insaciabilidad del gran amor, asi como de los torren
ciales semimientos de fuerza que subyugan, constrificn.
quieren implantarse en el corazon, del impulso del artist
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hacia su materia. Con frecuencia, el sentido de la actividad
busca solamente un terreno. En el «egoismo» comun, preci-
samente el «non-cgo», la criatura media, el hombre de la es-
pecie quiere su propia conservacion: esto indigna. cuando no
se percibe por los mds raros, por los mds finos y por los me-
nos mediocres. Porque estos suelen juzgar asi: «jNosotros
somos los mds nobles! {Importa mas nuestra propia conser-
vacion que la del rebaio!».

869

iLa degeneracion de los dominadores y de las clases do-

minantes ha creado ¢l mayor abuso de la historia! Sin los cé-

“sares romanos y a sociedad romana, el cristianismo no ha-
bria triunfado.

iDesde ¢l momento que a los hombres inferiores les asalta
la duda de que existan hombres superiores, el peligro se am-
plia! Y se llega a descubrir que hay virtud ain entre los hom-
bres inferiores, subyugados, pobres de espiritu: y que res-
pecto a Dios, todos los hombres son iguales: jlo que ha sido
hasta ahora el non plus wltra del cretinismo sobre la tierral
Porque los hombres superiores terminaron por medirse a s
mismos con la medida de las virtudes de los esclavos, se en-
tendieron a si mismos «soberbias», ete.; encontraron despre-
ciables todas sus cualidades superiores.

Cuando Neron y Caracalla ocuparon el soho. se produjo
la paradoja de que «cl hombre mds humilde tiene mas valor
que el que estd mids alto». Y se abrid camino una idea de Dios.
;O mds alejada posible de la imagen de los poderosos: jel
Dios cruciticado!

870

El hombre superior y el hombre del rebaito. Cuando fal-
tan los grandes hombres, se hacen semidioses o dioses inte-
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rinos de os hombres del pasado: el crecimiento de las reh
giones demuestra que el hombre no saca gusto de los hom
bres («y ni siquiera de las mujeres», segin dice Hamlet»)
O bien: se retinen muchos hombres en montdn, como patla
mentos, y se desea gue obren tirdnicamente de igual modo.

El «tiranizar» es cosa de los grandes hombres. Vuelven
estdpido al hombre interior.

871

Buckle constituye ef mads alto grado a que puede llegar 1y
incapacidad de un agitador vulgar, al Tormarse claro con
cepta de «naturaleza superior». La opinién, propugnada po
¢l de forma tan apasionada —la de que los «grandes hom
bres», como ciertos individuos, principes, estadistas, genios,
capitances, son la palanca o ku causa de todos los grandes mwo
vimientos—, es instintivamente mal entendida por él, como
si con elfa se sostuviese que lo mds precioso y tundamental
en semejante «hombre superior» consistiese precisamenty
en la capacidad de poner masas en movimiento, o sea en su
electo... Pero la «naturaleza superiors del gran hombre con
siste en ser diverso para tos demds. en su incomunicabilidad.
en la distancia de clase, no en cualguier efecto, aunque con
mavicse al globo terrdaqueo.

872

Nada justifica tanto a Napoledn, como que la revolucion
lo hiciera posibie. A tal precio, se deberia desear el estallido
andrquico de toda nuestra civilizacién. Napoledn hizo pos
ble el nacionalismos esta es su disculpa.

El valor de un hombre {(aparte, como és natural, de mora
lidad e immoralidad, porque con es(os Conceptos no se i
fata el valor de un bombre) no consiste en su utilidad, ya g

)

4
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su valor persistiria aun cuando este valor no resultara il
4 nadie. ;Y por qué no podria precisamente, el hombre del
tual salieron Yos efectos mds ruinosos, ser el vértice de toda

la especie humana, situindose tan alto. tan superior. que
todo se arruinase al envidiarlo...?

873

Valorizar a un hombre por la utilidad o e} dafio que ha
producido a los demnis significa tanto y tan poco como apre-
ciar una obra de arte por los efecios que produce. En esta
apreciacion gquedan intacto el valor de un hombre en com-
paracién . con otros hombres. La «valoracion moral», en
cuanto es una valoracion social, mide al hombre en realidad
por sus efectos. Un hombre con gusto, envuelto y defen-
dido por su aislamiento, incomunicable, poco expansivo; un
hombre no calculado y. por consiguiente, un hombre de una
especie mds alta y en todo caso diferente, ;c6mo es posible
valorizarlo si no es posible conocerlo, si no puede compa-
rirselo...?

La valoracidon moral wvo, en definitiva, una influencia
disminuyente en ¢l juicio: el valor de un hombre en si es des-
valorado, casi despreciado, en cierta medida negado. Es un
residuo de la ingenua teleologia: el valor del hombre consi-
derado solamente en relacién con los hombres.

874

La preocupacién moral degrada a un hombre respecto a la
jerarquia, a) «aparte». al sentimiento de libertad de las natu-
valezas creadoras, de los «hijos de Dios» (o del diablo). Es
ingiferente que predique la moral dominante: con ello perte-

nece al rebafio, aungue sea en calidad de suprema necesidad
del rebafio, en calidad de

| aPEER S
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875
Debe sustituirse la moral con la voluntad de nuestro fin,
y, por tanto, los medios para conseguirlo. .
R76

Jerarguiu~—~;Qué es lo mediocre en el hombre comtn v
corriente? No considerar como algo muy necesario el 1o
verso de las cosas; combatir las calamidades como si estas
se pudieran evitar: no querer lomar uni cosa juntamenie con
la otra; querer bosrar y extinguir el tipico cardcter de algo, de
un estado de dnimo, de una épgea, de una persona, apro
bando solo una parte de sus cualidades propias y tratando de
suprimir las demas. Las cosas descables para jos mediocres
son las que combatimos gentes de ofra naturaleza: el ideal
comprendido como cosa a la que no debe quedar adhendo
nada de dafoso. de malo. de peligroso. de enigmitico, de
destructor. Nuestro modo de ver. en definttiva. es el opuesto:
nosotros creemos que con [y mejoria del hombre, mejora
también su reverso: que el hombre mis alto. si se acepta
como licito tal concepto. seria el que representase mds ple-
namente ef caracter contradictorio de la existencia. como glo-
iy Gnica justificacion de la existencia misma... Los hombres
comunes pueden representar solamente una pequedisina
parte y un ¢scaso dngulo de este cardcter de la Naturaleza:
perecen pronto cuando crece la multiplicidad de los clemen-
tos y la tension de los contrastes, o sea. la condicion preli-
minar de la grandeza del hombre. Que el hombre deba legar
a ser mejor y peor es mi formula para enunciar esta inexcu-
sabilidad.

Una gran mayoria representa al hombre en calidad de frag
mentos o de detalles; sumdndolos solamente sale un hom-
bre. Fpocas enteras, pueblos enteros tienen en tal sentido
algo de fragmentario; quizd forme parte de la economia dv
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In evolucion humana que el hombre se desarrolle por frag-
mentos. Por esto no se debe desconocer absolutamente que.
u pesar de ello, se trata Gnicamente de la produccion del
hombre sintético: que los hombres viles, mucho mas nume-
rosos, son simplemente preludios y ensayos, de cuyo juego
de conjunto nace a veees el hombre completo, el hombre
piedra miliar, el cual muestra hasta qué punto ha Hegado en-
tonces la humanidad. Esta no avanza de un solo golpe: con
frecuencia el fipo ya realizado se pierde de nuevo (nosotros,
por ejemplo, con tension de tres siglos, no hemos llegado to-
davia al hombre del Renacimiento. y. a su vez, el hombre del
Renacimiento se queda detrds del hombre de la Antigiiedad).

N

)

.

877

Una cosa ¢s reconocer la superioridad del hombre griego,
del hombre del Renacimiento, y otra querer conscguirla sin
sus causas y sus condiciones.

878

La «purificacion del gusto» solo puede ser consecuencia
de un robusteccimiento del tipo. Nuestra socicdad modema
representa solamente la cultura; falta el hombre culto. falta
el grande hombre sintético, mientras las diversas fuerzas son
sujetas sin esceripulo al yugo para un solo fin. Del que nos-
otros disponemos es del hombre multiple. el caso mds inte-
resante quizd que ha existido; pero no el caos anterior a la
creacion del mundo, sino el subsiguiente: Goethe es Ta mas

bella expresion del tipo (jque no es de ninguna maner:
olimpico!).
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879

Haendel, Leibniz, Goethe, Bismarck son caracteristicos

del fuerte estilo alemdn. Vivieron entre contradicciones sin
saberlo; estuvieron poseidos de aquella 4gil fuerza gue pro
porcionan las convenciones v las doctrinas, empleando fas
unas contra las otras y conservando su libertad.

880

Yo he comprendido esto: si el nacimiento de los hombres
grandes y raros dependiese del consentimiento multitudinario
(adniitiendo que la muchedumbre supiera cudifes soa {as cua
lidades propias de la grandeza y o costa de qué se desarrolla fa
misma). no habria logrado conscguirse un hombre de valor.

Gracias a que la marcha de las cosas se realiza sin nece.
sidad del consentimiento de los mds, en la tierra se han pro-
ducido sucesos sorprendentes.

881
La jerarquia de los valores humanos:

a) No se debe valorar un hombre por hechos particulares.
Muchas de sus acciones son epidérmicas. Nada mids raro que
una accion personal. Una clase, un rango. una estirpe, un
ambiente, un caso; todo esto queda expresado mejor en una
obra o accidn que en una «persona».

f) En general. no debe suponerse demasiado que muchos
hombres son «personas», Hay hombres que lo son, pero no
los mds. En todas partes donde abundan las cualidades me
dias, de las cuales depende la persistencia de un tipo, ser pet
sona es un lujo. un despilfarro, por lo que carece de sentido

encontrarse una «persona». Lo tnico gue encontramos. guc
hay, son portadores ¢ instrumentos de transmision.

X
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¢) La «persona» es un hecho relativamente aislado; en
relacion con la mucha mayor importancia de lo continuo y
de lo mediano, es cas1 algo contranatural. Para el nacimiento
de una persona se necesita el aislamiento temporal, verse
forzado a una existencia armada y de defensa, una especie
de enmurallamiento, una gran fuerza de segregacion y, sobre
todo, una impresionabilidad mucho menor que la del hom-
bre medio, cuya humanidad es contagiosa.

Primera cuestion respecto a la jerarquia: hasta qué punto
un hombre es solitario o tiene instintos de rebafio. (En el dl-
timo caso, su valor consiste en las cualidades que aseguran
la existencia de su rebafio. de su tipo: en el primer caso, en
lo que lo enaltece, lo aisla, lo defiende y hace posible que sea
solitario.)

Consecuencia: no se debe valorizar el tipo solitario, compa-
randolo con el del rebaiio, ni el del rebafio segiin el solitario.

Bien mirado. ambos son necesarios igualmente, también
es necesario su antagonismo, y nada tan condenable como
desear que de aquellos tipos surja un tercero (la «virtud»
considerada como un hermafroditismo). Esto es tan poco de-
seable como la aproximacion y la conciliacion de los sexos.
Desarrollar 1o que es tipico, socavar cada vez mas profunda-
mente el abismo...

Concepto de la degeneracidn en ambos casos: cuando el
rebaito se acerca a las cualidades de ta criatura solitaria y
esta a las cualidades del rebaiio: en suma, cuando el hombre
solitarto y el rebafio se aproximan. Este concepto de la de-
generacion estd mas alld del juicio moral.

882

Dande se deben buscar las naruralezas mds fuertes—La
desaparicion y la degeneracién de las especies solitarias es
mucho mds grande y terrible, puesto que estas tienen en su
contra los instintos del rebafio, la tradicién de los valores;
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sus nstrumentos de defensa, sus instintos protectores no
son, «a priori», fuertes 1 bastante seguros: necesitan cir-
cunstancias muy tavorables para prosperar (prosperan las
mds de las veces entre los elementos fmfimos ¥ socialmente
mds sacrificados: st se encuentran personas, se encuentran
alli mas seguramente que cn las clases medias).

Cuando la lucha de clases. dirigida hacia L igualdad de
derechos, estd casi terminada, la lucha se desencadena con-
tra la persona solitaria. (En cierto sentido, esta s¢ puede fi-
cilmente conservar y desarrollar en una sociedad democri-
tica: cuando los medios defensivos mds groseros no soo tun
necesarios y un cierto hibito de orden. de elocuencia, de jus-
ticia, de confianza, forma parte de los medios ambientales.)

Los mis fuertes deben ser aherrojados, vigilados, encay-
celados: pues asi o quiere el instinto rebaftiego. Para aque-
Hos. un régimen de dominio sobre s mismos. de aislamicnto
ascético o del «dcber» en un trabajo indtil, por medio del
cual no vuelven ya a encontrarse a si mismos.

K83

Tutento de justificar economicamerne la virtmd —El deber
¢s ester hacer al hombre todo o mas dtil que sca posible y
convertirlo. en todo lo que realmente importa, en una md-
guina indefectible. para lo cual debe de estar dotado de cua-
lidades de maquina. (Debe saber estimar como preciosos los
estados de dnimo en que trabaja de un modo maguinal y dtil;
con tal motivo, ¢s necesario que las otras virtudes le sean in-
deseables y le parczcan peligrosas y desacreditadas.)

Aqui la primera piedra de choque ¢s el aburrimierito.
la uniformidad que toda actividad maquinal trae consigo.
Aprender a soportar estas —y 1o solo a soportarlas—, apren-
der a ver el aburrimiento circundado de un nimbo superior,
este ha stdo hasta ahora el empefio de toda educacion esco-
lastica elevada. Aprender una cosa que no nos importa, y

"
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considerar que nuestro «deber» consiste precisamente en
esta actividad «objetivar, aprender a estimar el placer y el
deber separados entre si, este es el inapreciable empeno de
las escuelas, su ventaja. Por eso hasta este momento, el il6-
logo fue el educador en si, porque su actitud ofrece el mo-
delo de una monotonia de la actividad que llega hasta lo
grandioso: bajo su bandera, el joven aprende a «encelarse»:
primera condicion de una futura capacidad para llenar ma-
quinalmente sus propios deberes (como tuncionario del
Estado, esposo, esclavo burocrdtico, lector de periddicos y
soldado). Acaso una exisiencia semejante tiene mayor ne-
cesidad de una justificacion y de una transfiguracion filoso-
fica que cualquier otra; Jos sentimientos placenteros deben
ser desvalorados. como sentimicntos de infimo orden. por
un tribunal infalible; debe haber el «deber en si». acaso tam-
bién el «pathos» del respeto de todo lo que es desagradable,
y esta exigencia debe hablar como desde més alld de toda
utilidad, aficion, tinalidad, imperativamente... la forma ma-
quinal de existencia debe ser considerada como la mis alta,
la més venerable, como la mads estimada de st misma. (Tipo:
Kant como fandtico del concepto tormal «tu debes».)

884

La valoracion econdmica de fos ideales conocidos. o sea,
la eleccion de ciertos atectos y estados de dnimo. elegidos y
cultivados a expensas de otro. El legislador (o el instinto de
la sociedad) elige un cierto ntimero de afectos y estados
de dnimo, cuya actividad garantiza una produccion regular
(esto es, se consigue un maquinismo de prestaciones como
consecuencia de las necesidades regulares de aguellos atec-
tos y estados de dnimo).

Suponiendo que estos estados de Animo y afectos conten-
gan ingredientes penosos, hay que arbitrar un procedimiento
para superar el elemento penoso mediante una representa-
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cion de valores, tendente a considerar el desplacer como pre-
Closo y, por consiguiente, como apetecible en sentido supe-
rior. Para encerrar esto en una férmula, preguntemos: «;Como
una cosa desagradable puede convertirse en una cosa agra-
dable?». Puede convertirse cuando. porejemplo, en la fuerza.
en el poder, en la victoria de si mismo se honra nuestra obe-
diencia, nuestra insercion en la ley. Y también, st se honry
nuestro sentido del bien piblico. nuestro amor del préjimo. nues-
tro amor a la patria, nuestra «<humanizacidn», nuestro «al-
truismo» y «heroismo»,

Que se hagan voluntartamente las cosas desagradables,
esta es faintencion de los ideales.

885

El empequeidiccimiento debe ser considerado durante bas-
tante tiempo como Gnico fin, porque €s NECesario crear pre-
viamente una amplia base. para que sobre ella pueda susten-
tarse una especie de hombres mas fuertes. ((En qué medida
husta ahora esta especie de hombres fuertes se encuentra al
nivet de los hombres inferiores...))

886

Una forma absurda y despreciable del idealismo, no
quiere aceptar lo mediocre de la mediocridad, y en vez de
sentir el triunfo de un modo de ser excepcional. se indigna
ante la pereza, la falsedad. la mezquindad y la miseria. jNo
se debe querer que las cosas marchen de otra manera! ;Se
debe cavar mas profundamente el abismo! Se debe obligar a
la especie superior a apartarse, con los sacrificios que debe
de hacer, a su existencia.

Punto de vista principal: crear distancias sin crear con-
trastes. Separar a las criaturas mediocres y disminuir su in-
fluencia, medio esencial para conservar las distancias.

)

4

LA VOLUNTAD DE PODER 593

887

LComo es posible conseguir que los mediocres renuncien
a su mediocridad? Yo, segun puede observarse, hago todo lo
contrario: yo ensefio que todo paso para alejarse de aquetla,
conduce a la inmoralidad.

888

El odio contra fa mediocridad es indigno de un fildsofo,
es casi un punto de interrogacion sobre su «derecho a la fi-
losofiax». Precisamente porque €l es la excepcion debe tomar
bajo su proteccion la regla, y debe respetar  todo mediocre
su valor,

889

Lo que yo combaro.—~~Yo combato ¢l hecho de que una
especie excepetonal haga la guerra a la regla, en lugar de ad-
mitir que la prosecucién de la existencia de la regla sea la
premisa del valor de la excepcion. Por ejemplo, las mujeres
cultas, que en lugar de sentir la distincion de sus necesida-
des normales de erudicion, tratan de desplazar a la mujer de
su posicién.

&90

EL AUMENTO DE LA FUERZA, A PESAR DEL
ENVILECIMIENTO TEMPORAL DELU INDIVIDUO

Se debe fundar un nuevo nivel, un mérodo de integracion
de fuerzas para conservar §as pequeiias prestaciones, en con-
fraste con una disipacion antiecondmica.
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Se debe conservar a los débiles coadyuvando a la crea
cién de una mentalidad por la que sea factible {a existencia
de los débiles y de los que sufren.

Se debe instaurar la solidaridad como instinto. contra cl
instinto del miedo y del servilismo.

Se debe luchar contra el «acunso». aun contra el acaso del
«gran hombre».

)

K91

La tucha contra los grandes hombres se justifica funda
mentalmente por razones econdmicas. Los grandes hombres
son peligrosos, son casos, excepeiones? cataclismos bastante
fuertes para poner en peligro lo que fue leatamente fundado
y construido. Se debe no solo descargar ¢l explosivo de modo
que no haga dano, sino prevenir de su estallido si es posible,
instinto fundamenta! de toda sociedad civilizada.

)

892

Quien medite sobre el modo de elevar a su mayor esplen-
dor v a su mayor potencialidad el tipo «<hombre». compren-
derd gue tiene que situarse ante todo al margen de la moral,
porque la moral ha tenido como objetivo lo contrario, esto es,
parahizar y destruir todo desarrollo del esplendor alli donde s¢
produjera. Porque. en realidad. todo desarrolto esplendoroso
consume tal cantidad de hombres a su servicio, que es muy
natural que se produzca el movimiento opuesto: las existen
cias débiles, mds delicadas, mediocres, tienen necesidad de
tomar partido en contra de todo lo que glorifica la fuerza y 1a
vida. necesitando por ello alcanzar una nueva valoracion de
s mismas, para condenar y, si es posible, destruir la vida cn
esta suprema plenitud. Por lo dicho, es propio de la moral en
cammnar una concepeidn hostil a la vida. con el fin de sojuzga
a los representantes maximos de lo vivo.

-

N
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Los fuertes del porvenir—Lo que la necesidad y el azar
han conseguido, basandose en las condiciones para la produc-
¢i6n de una especie mds fuerte, podemos ahora compren-
derlo y quererlo conscientemente: podemos crear, mejor di-
¢ho, las condiciones en que es viable semejante elevacion.

Hasta nosotros, la sociedad ha mientado conseguir la uti-
lidad de la sociedad cxistente, sin preocuparse de una po-
sible utilidad del porvenir. Se han descado siempre «instru-
mentos» para esa sociedad, Admitiendo que la rigueza de
fuerzas fuese mayor, podria pensarse en ¢l desglosamiento

= ~.de una parte de esas fuerzas. no tanto para ayudar a la so-

cledad actual como para ser utiles a la futura.

Habria que aceptar lo dicho como deber. cuanto mus se
comprendiese que la fuerza actual de la soctedad se encuen-
tra en un momento de fuerte transformacion: de esta manera
no existirfamos tanto por amor a esta sociedad, sino sintién-
donos en manos de una raza mds tuerte.

El creciente empequeriecimiento del hombre es precisa-
mente La fuerza que impulsa a pensar en formar una raza mas
fuerte, una raza que tuviera su CXCeso precisamenie como
una consecuencia de que fa especic empequeniecida seria
cada vers mas débil (esto es, en la voluntad, en fa responsa-
bilidad, en fa seguridad, en la facultad de proponerse tines).

Los medios nos los ensena la historia: un aislamiento me-
diante intereses de conservacion, opuestos a los actuales in-
tereses medios, el ejercitarse en valoraciones opuestas: [a
distancia entendida como un «pathos»; la libre conciencia en

lo que resulta poco apreciado y vedado.

La nivelacion def hombre curopeo es el gran proceso que
no se debe dificultar, aunque se debiera frenar. De aqui que,
sin retardar semejante proceso, sea necesario abrir un abismo.
crear distancias y jerarquias.

Una vez nivelada esta especie, tiene necesidad de una jus-
tificacion; esta se encuentra en sus Servicios con una especie
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mds alta y soberana que se basa sobre ella. y que solo ele
_vindose sobre la misma puede realizar su misién. Se tendra
' no solamente una raza de sefiores cuya mision se agote 2o
bernando. sino una raza que tenga una propia esfera de vida,

un exceso de fuerza para la belleza. el valor, la caltura, lus
maneras, hasta en el sentido mas espiritual; una raza afirma
dora que se pueda conceder todos los lujos, bastante fuerte
para no aguantar ta tirania del imperativo de la virtud. bas ,
tante rica para no tener necesidad de la parsimonia y de I
pedanteria, mas alld del bien y del mal; una estufa destinada
a las plantas mds extranas y elegidas.

e

894

Nuestros psicologos, cuya mirada se reduce a registrar los
sintomas de la decadencia, fecundan insistentemente nuestri
descontianza contra el espiritu. Solamente se analizan los
efectos del espiritu que debilitan, que nos tornan delicados.
enfermos: puesto que solamente apasecen: ,

Unién de fa superio
ridad intelectual con
¢l bienecstar y con ol
exceso de fuerza,

los cinicos
los entadores
los conquistadores

Nuevos birbaros

895

Yo sugiero algo nuevo: para semejante criatura democri
tica, ciertamente, existe el peligro de los béirbaros; pero s¢
indaga exclusivamente en la profundidad. Hay también otru
especie de barbaros, que provienen de las alturas: una espe
cie de naturalezas conquistadoras gque buscan una materi
para poder trabajarla. A esta especie pertenecio. como un biir -4
baro, Prometeo.
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896

Punto de vista principal: no hay que valorizar el deber de
fa especie superior por el hecho de dirigir a la inferior (cosa
que hace, por ejemplo, Comte); hay que considerarla infe-
tior como base, gracias a la cual una especie superior cum-
ple ¢l deber que le es propio. gracias al que puede, en defi-
nitiva, vivir,

Las condiciones en que una especie fuerte y noble se con-
serva (respecto de una educacion espiritual) son opuestas 4

las que constituyen la vida de las «masas industriales», los

‘especicros, en opinidn de Spencer.

Aquetlo que se concede a las naturalezas mas fuertes y fe-
cundas para hacer posible su existencia —ocio. aventuras,
incredulidad y hasta extravagancias—-. si se concediera a las
naturalezas mediocres. las condenaria necesartamente a la
ruina. Aqui estd en su puesto la faboriosidad, la regla. la mo-
deracion, la firme «conviccion»; en resumen: fas virtudes
del rebafio; con estas se perfecciona esta mediocre clase de
hombres.

897

Para fos tipos dominadores—El «puastor» en contraste
con el «patrono» (el primero es como el instrumento para la
conservacion del rebaiio: el segundo, dltimo objetivo del re-
baio indiferenciado).

898

Se comprende como alge til un predominio temporal de
los sentimientos sociales de valor; se trata de construir un
fundamento sobre el cual pueda por fin establecerse una raza
superior. Medida de la fuerza: poder vivir entre las valora-
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ciones opuestas y quererlas eternamente de nuevo. El Estado
y la sociedad como base: punto de vista de la economia
mundial; la educacion considerada como domesticacion.

898

Un juicio que les falta a los «espiritus libres»: la misma
disciplina, que hace atin mds fuerte a una naturaleza fuerte y
la hace capaz de grandes empresas, destempla y entristece @
las naturalezas mediocres: la duda. la grandeza de corazon.

la experimentacion, la independencia.

899

El martillo—~—;Como deberiamos estar constituidos los

hombres que formidsemos las valoraciones opuestas? ;De-
ber{an ser hombres que tuviesen todas las virtudes del alma
moderna, pero lo bastante fuertes como para transformarfas
en pura salud? Medios de cumplir su mision.

901

El hombre fuerte. afirmado en los condicionamientos dc
una fuerte salud, digiere sus acciones como digiere sus ali-
mentos; sc aligera pronto de las comidas pesadas; pero en
lo esencial se gufa por un instinto innato y severo, el cual le

prohibe realizar tanto lo que le perjudica como lo que no le
place.

902

;Pueden preverse las condiciones en que nacen criaturas
de gran valor? Por tratarse de algo muy complicado, resulta
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facil no tener éxito: por tanto, tender a esto no es cosa que
alegre. Escepticismo. Contra el escepticismo: valor, juicio,
dureza. independencia, sentido de la responsabilidad, pue-
den reforzarse por nuestra parte ; podemos hacer mds sutil la

finura de la balanza y esperar que vengan en nuestra ayuda
los casos favorables.

903

Antes de pensarse en obrar es preciso haber realizado una
labor infinita. Pero, esencialmente, la sabia utilizacion de la
situacion dada es nuestra mejor y mds discreta actividad. La
creacion real de condiciones como las que crea el acaso, su-
pone hombres de hierro, que todavia no hemos visto. ;Ante
todo. sc debe promover y realizar el ideal personal!

El que ha comprendido la naturaleza del hombre, el modo
de nacer lo que en el hombre es mas importante, tiembla
ante €1 y rehiye toda accion: jconsecuencia de las valora-
ciones hereditarias!

Me consuela pensar en la maldad de la naturaleza humana,
porque esto es lo que jgarantiza su fuerza!

904

Las tipicas configuraciones propias, o sea, las ocho cues-
tiones fundamentales:

1) ¢Se quiere ser mas complicado o mas simple?

2) Se quiere ser mas feliz, o se es indiferente a la feli-
cidad y a la desgracia?

3) :Se quiere estar contento de si mismo o exigirse im-
placablemente a sf mismo?

4) (Se quiere ser mas blando. mds condescendiente, mas
humano o mas «inhumano»?

5) (Se quiere ser mds prudente o menos precavido?
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6) :Se quiere lograr un fin o descansar de todos los tines?
(Tarea a la que se entrega el filésofo, que en todo fin olfatca
un limite, un dngulo, una prision, una estupidez.)

7) (Se quiere ser mds estimado. o mas temido, o mas
despreciado?

8) ¢Se quiere ser tirano, o seductor, o pastor. 0 animal dv
rebafio?

905

-
Tipo de mi discipulo—Aquellos hombres que en defini-
tiva me interesan, son a los que les deseo sufrimientos, aban-
dono, enfermedad, malos tratos, desprecio: yo deseo, ade-
mas, que no desconozean el profundo desprecio de si mismos.
el martirio de la descontianza de s mismos, la miseria del ven-

cido; y no tengo compasion de cllos, porque les deseo lo que
revela ¢l valor de un hombre: jque aguanten con firmeza!

906

La lelicidad y el contento de si mismo del «lazzaroni», o
la bondad de las almas pias. o ¢l tisico amor de los liricos
moravos no demuestran nada sobre [a jerarquia del hombre,
Cualquier educador debia lanzar « latigazos a la miseria a
esta clase de beatos. El peligro del empequefiecimiento, del
reposo, sobreviene pronto: contra la felicidad espinosiana o
cpicirea y contra todo reposo en estados de animo contem-
plativos. Pero si la virtud es el medio para llegar a semejante
felicidad, hay que aduefiarse de la virtud.

907

Nunca he comprendido ¢cémo el hombre que desdefié en
su momento ir a una buena escuela puede hacer nada bien.

i
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Tal hombre, en principio, no se conoce a si mismo; a cada
paso delata la poca importancia de su constitucion. La vida
algunas veces es tan misericordiosa, que hace recuperar mas
tarde esta dura escuela; enfermedades que duran afios, des-
arrollan extraordinariamente la fuerza de voluntad y la facul-
tad de bastarse a s{ mismos; también, un estado de necesidad
que surge impensadamente, una triste condicion de la mujer
y de los hijos, que nos fuerza a desplegar una actividad ca-
paz de distribuir una actividad que devuelva su energia a las
fibras adormecidas y comunique obstinacion a la voluntad
de vivir. En cualquier ocasion, 1o mds deseable es una dura
disciplina a su debido tiempo, esto es, en aquella edad que
tanto estimula advertir lo que se espera de nosotros. Porque
esto es lo que distingue a la buena escuela de todas las de-
mds: que se espera mucho; que se exige con severidad que
se pretende como algo normal o que es bueno, ¢ incluso lo
que es distinguido; que el elogio es raro y falta la indulgen-
cia: que la aprobacion se expresa de un modo dspero, obje-
tivo, sin consideracion al ingenio ni al origen. Desde cual-
quicr punto de vista es necesaria semejante disciplina, cosa
tan aplicable a lo material como a lo espiritual: jseria funesto
querer hacer aqui una separacion! Una misma disciplina
sirve al militar y al doctor, y, apurando un poco las cosas, no
hay erudito que no encarne los mstintos del valiente militar.
Poder mandar y obedecer con orgulio; estar en filas, pero ser
también capaz en todo momento de obedecer; preferir el pe-
ligro al bienestar; no pesar en una balanza lo Heito y lo ili-
cito; ser mas enemigo de lo mezquino, de lo astuto, del para-
sitismo que del mal. Qué es lo que, en definitiva, se aprende
en una rigida escuela? A mandar y a obedecer.

908

Hay que «negar» el mérito; siempre que se hagan cosas
por encima del elogio y aun sobre toda comprension.
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909

Nuevas formas de la moralidad: hacer voto de fidelidad
a la unificacion de que se puede descuidar y de lo que sc
quiere hacer, renunciar decididamente a lo excesivo. Reco
nocer si se esta maduro para semejanie renuncia.

910

Trato de naturalizar de nuevo el ascetismo: en Jugar del
proposito de negacion, el propdsito de robustecimiento: un
gimnasia de la voluntad; una privacion y uffa vigilia de todo
género, aun en cosas del espiritu; una casuistica de la accién
en relacion con el criterio que se tiene de las fuerzus perso-
nales; una tentativa de aventuras y de peligros voluntarios
{«Diners chez Magny»; glotones intelectuales con estoma-
gos echados a perder). Seria necesario hacer experimentos
ademas para ver la firmeza con que sc sostiene una palabra.

911

El abuso de la Iglesia ha estropeado:

1) El ascetismo: apenas si se necesita poner en claro su
evidente utiltdad. su necesidad incuestionable al servicio de
la educacién de la voluntad. El absurdo modo de educar de
nuestros educadores, que poponen ¢l «itil servidor del Es-
tado» como esquema regulador, cree que se puede contentar
con la instruccion y el adiestramiento de los cerebros: les
falta hasta la idea de que antes puede ser necesaria otra cosa:
la educacion de la fuerza de la voluntad: se plantean exime-
nes para todo, pero no para lo esencial: si se sabe querer, si
se estd en estado de prometer. El joven concluye sus estudios
sin la elemental curiosidad. sin haberse preguntado por el su-
premo problema del valor de un caracter.
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2y El ayuno en todos sus aspectos. aun como medio para
conservar la delicada capacidad para distrutar de todas las
cosas buenas (por ejemplo. no leer durante algidn tiempo, no
ofr musica. no ser amables: deben existir dias de ayuno aun
para la propia virtud).

3) Elenchwstramiento: la reclusién temporal, rechazando
severamente la correspondencia epistolar: se trata de una
meditacion sobre los propios problemas y de un procedi-
miento de encontrarse, que no se propone obviar las «tenta-
ciones», sino los «deberes»; un salir del baile circense del
«miliews, un apartarse de la tirania de los estimulos y de las
influencias gque nos obligan a gastar nuestras fuerzas sola-
mente en reacciones y no permiten ya que aquella fuerza se
acumule hasta adquirir una espontinea actividad (obsérvense
de cerca nuestros doctos: piensan solamente de una mancra
reactiva, o sea que antes de pensar tienen que leer).

4) Las ficstas. Se necesita ser muy ciego para no consi-
derar e} presente de los cristianos y de los valores cristianos
como una presion bajo la cual se envia al diablo toda verda-
dera disposicion para las fiestas. En las fiestas se compren-
den: orgullo, petulancia, relajacion: un divino decir si a sf
mismo por plenitud y complementacion animal; estados de

dnimo en general gque no pucde suscribir honradamente el
cristiano. La fiesta es esencialmente paganismo.

5) El valor del propio cardcter: el acostumbrarse a lo
«moral», El hecho de no tener necesidad de ninguna f6rmula
moral para aprobar una pasion propia da la medida de lo que
un hombre puede afirmar en si de su naturaleza, de lo poco
o mucho que debe recurrir a la moral.

6) La muerte. Debemos transtformar este desgraciado
hecho fisioldgico en una necesidad moral. Se debe vivir de

manera que se sienta, en el momento necesario. la voluntad
de morir.
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Sentirse mds fuerte, o en otros términos: el goce supone
siempre una Comparacion {pero no necesariamentc con
otros, sino consigo mismo, en un estado de crecimiento, \
sin gue se sepa precisamente hastit qué punto se compara).

Robustecimiento artificial, mediante productos quimicos
excitantes. o por medio de errores excitantes («visiones de
firantes»).

Por ejemplo, el sentimiento de la seguridadt: 1t como La tiene
el cristiano: se siente fuerte en su «poder tener contianza», en
su disposicion de ser paciente y vesignagdo: debe este robuste
cimiento artificial a la ilusion de ser un protegido de Dios.

Por ejemplo, ¢l sentimicnto de la superioridad: como
cuando el sultan de Marruecos no quiere ver mds gue los
mapamundis en que sus tres reinos reunidos ocupan fas cua
tro quintas partes de la superficie terrestre.

Por ejemplo, el sentimiento de la unicidad: como cuando
el europco se imagina que el camino de la civilizacion se
desarrolla sokunente en Europa, y cuando se considera a si
mismo una especic de proceso mundial resumido; o cuando
el cristiano se empena en que gire toda {a existencia en ge-
neral alrededor de la «salvacion del hombre»,

Interesa el lugar en que se siente la presién, la falta de li-
bertad; segiin seu aquel, se produce otro sentimiento: el de
ser ms fuerte. Un fildsofo, por ejemplo. en medio de la mads
helada y abstracta teorfa de abstracciones se siente como pez
en el agua, mientras que los colores y 1os sonidos le oprimen.
para no hablar de los vagos deseos, de o que los demds ifa-
man el «ideal».

913

Un jovenzuelo valiente mirarid con cierta ironia cuando ¢
pregunten: «;Quieres ser virtuoso?». Y abrird desmesurada-
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mente los ojos cuando se le pregunta: «;Quicres ser mis
fuerte que s compaieros?».

{Como se puede, realmente. llegar a ser mds fuerte? De-
gidiéndose lentamente y ateniéndose con tenacidad a lo de-
¢ldido. El resto se nos dara por afiadidura.

Las dos especies mas conocidas de débiles son las de los
bruscos y las de los variables. No nos confundamos con
ellos v creemos la necesaria distancia.

iCuidado con los benévolos! ;Su frecuencia adormece!

Conviene el trato por el que se ejercitan las defensas y las
grmas que lenemos en los propios instintos. Toda capacidad
de invencion consiste en poner alli a prueba nuestra propia
fuerza de voluntad... Es en este plano donde hay que adver-
tir lo que distingue, y no en la sabiduria, en la agudeza o en
¢l ingenio.

Hay que aprender a mandar, de la misma manera que ne-
cesitamos aprender también a obedecer a tiempo. Es preciso
también aprender a ser modestos, 4 tener tacto en la modes-
tia, a distinguir y a honrar oportunamente a los modestos; asf
también. debemos distinguir, honrar, cuando se muestra con-
fianza.

0

(Qué es lo que se expia mds seriamente? La propia mo-
destia: el no haber atendido a nuestras propias necesidades,
el confundimos, el estimarnos un poco, el perder la finura
del oido para nuestros propios instintos; esta falta de dife-
rencia hacia nosotros mismos se vindica con toda clase de
pérdidas: salud. amistad, bienestar, fiereza, serenidad, liber-
tad, firmeza. valor. Mas tarde no se nos perdonard nunca esta
falta de egoismo netor; se la toma por una objecién, por una

duda acerca de un «ego» real.
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914

Yo creo que si nos considerdascmos a nosotros mismos, Jo
demas se nos darfa por afadidura. Ciertamente, precisamente
con esto se deja de existir para los demds. porque esto es o
altimo que ellos perdonan. «;,Como? ;Un hombre que se es
tima a si mismo?»

Pero esto es cosa muy distinta al ciego amor a si mismo
nada mas comun, ea el amor de fos sexos. como en aquells
cosa doble que se Hama «yo», que el desprcci() de o que s
ama, el fatalismo en el amor.

915

«Yo quiero esto o 1o otrox», «yo querria que esto o aquelfo
fuese asi». «yo s€ que esto o aquello es asi»2 estos son los
grados de la tuerza: el hombre de voluntad, ¢l hombre del
«deseo», el hombre de la «tex.

916

Medios gracias a los cuales se conserva una especic mds
luerte:

Concederse ¢l derecho a realizar acciones excepcionales.
como tentativa no solo de superarse a si mismo. sino de h
bertad.

Colocarse en estados de animo en que no sea licito no sci
barbaros.

Crearse. con toda clase de ascetismos, una pregminencii
y una seguridad en relacién con la propia fuerza de volungad.

No comunicarse; callar, hacer uso de la prudencia frente
a la gracia. '

Cultivar la obediencia, como prueba de una capacidad
para conservarse a si mismo. Llevar a su extrema sutileza lu
casuistica del punto de honor.
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No pensar de esta torma: «lo que es justo para uno, resulta

conveniente para otro»; sino de la manera contraria.

Estimar como privilegio la represalia, la capacidad de res-
tituir; concedérsela como una distincion.
No ambicionar la virtud de los demas.

917

A base de experiencia se descubren los medios como se
pueden tratar a fos pueblos rudos y que la barbarie de los me-
dios no cs nada arbitrario ni caprichoso. si a pesar de nues-
tra delicadeza europea nos vemos obligados alguna vez a ser,
en el Congo o en cualquier parte, seftores de los barbaros,

918

Los belicosos v {os pucificos—¢Eres un hombre que tiene
en el cuerpo los instintos de Ja guerra? En caso semejante,
permiteme que te pregunte de nuevo: jeres por instinto un
guerrero de asalto o un guerrero de resistencia? El resto de los
hombres. 10do lo que no es guerrero por instinto, quiere paz,
tratados, «libertad», «igualdad de derechos»; palabras y gra-
dos para una misma cosa. Ir donde no hay necesidad de de-
fenderse; los hombres que hacen esto se convierten en unos
descontentos cuando se ven forzados a oponer resistencia:
quicren crear siiuaciones en que no haya guerra general. En

el peor de {os casos. se someten, obedecen, se insertan: todo
es siempre mejor que hacer la guerra: asi, por ejemplo, le
aconseja al cristiano su instinto. En los guerreros natos hay
algo asf como un armamento en el caracter, en la eleccién de
las sitwaciones, en el perteccionamiento de toda cualidad; en
el primer tipo estd mejor desarrollada el «arma»; en el se-
gundo. la defensa.

Los enfermos, los inermes, jde qué expedientes y virtudes
no tienen necesidad para resistir y hasta para triunfar!
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919

(En qué puede acabar un hombre sin razones para de
fenderse o atacur...? (Qué le queda de sus pasiones, si fe il
tan aquellas en las que tiene su defensa y sus armas?

920

Nota mwurginal a una «njaisserie anglaise» —«No haga.
con los demids o que no quieras que hagan contigo.» Tales
palabras se consideran sabiduria, prudencia, base de la mo
ral. «dusea sentencias. Joha Suast Mill £y ;guién no? entic
los ingleses) cree o arriba dicho... Pero en esta sentencia no
existe el mds minimo andlisis. La afirmacion «no hagas o
que no quicras que hagan contigo» prohibe las acciones a
causa de sus consecuenctas noctvas: el pensamicnto recon
dito ¢s e una accion ¢s siempre «recompensaday. Pues
bien: si alguien. actualizando el Principe de Maquiavelo,
dijese: se deben hucer precisamente aquellas acciones para
que jos demis no se nos adelanten, para poner a los dens
fuera de la posibilidad de hacémostas a nosotros».

Por otra parte, supongamos que un corso, por su honar,
hace uso de fa «vendetta». No es gue guiera alojar una bala
en su cuerpo, pero ta perspectiva de recibirla, la probabilidad
de una bala, no lo detiene en la satisfaccion de su honor...
Y (10 somos nosotros acaso. en todas Jas acciones del ho-
nor, indiferentes preciswmente a sus consecuencias? Evitar
una accion gque pueda tracr consecuencias dafosas para
nosotros serfa un precepto contrario al honor en general.

En cambio. aquella sentencia es preciosa porque revela un
tipo de hombre, por medio de ella se tormula el instinto dul
rebafio: hay gue ser iguales, hay que apreciarse igualmentc,
COmMO yo te trato a fi, asi has de tratarme a mi. Agul se crec,
realimente, en una equivalencia de las acciones, que en todas
las relaciones reales no se da efectivamente. No foda accion
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puede ser devuelta; entre verdaderos individuos no hay ac-
viones iguales: por consiguiente, no hay posibilidad de «re-
presalian...; si yo hago una cosa, estd muy lejos de mi el pen-
smmiento de que, en general. otro hombre pueda hacer otra
cosa igual: aquetfa me pertenece a mi. No admite cambio;
sempre se realizaria conmigo una accidn «diterentes.

921

Contra fohn Stwart Milf —Su vulgaridad me inspira horror
cuando dice: «lo gue ey justo para un hombre ex conveniente
para otro», «no hacer a los demids 1o que no queremos para
nosotros Mmismos»; vulgaridad que quiere fundar todas las
relactones humanas en la reciprocidad de fa prestacion, de
modo gue toda accion aparece como una especie de pago de
cosa que ha sido suministrada. En este caso. la premisa es

imoble en el mas bajo estilo; agui se presupone en ti y en
mi la equivalencia de los valores de las acciones; aqui se
anuia sencillamente el valor mas personal de una accion (o
mejor dicho. {o que no puede ser compensado o pugado con
nada). La «reciprocidad» es una gran vulgaridad: precisa-
mente el hecho de que 1o que yo hago no puede, material ni
moralmente. ser hecho por otro; el hecho de que no pucde
haber ninguna compensacion (a no ser en la «elegantisima»
esfera de mis ipuales, inter puresy, el hecho de que. en un
senticlo mds profundo, no se restituye nunca, porque se es
algo dnico y solo se realizan acciones Gnicas, este hecho,
esta conviceion fundamental, contiene la causa del aisla-
miento aristocratico de {a mubltitud. porque la multitud cree
en la «igualdad» y. por consiguiernte. en la compensacion y en
la «reciprocidad».
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922

La imbecilidad y la groseria de las valoraciones y de su
concepto de lo «dtil y dafioso» tiene un sentido bueno: es f
perspectiva necesaria de la sociedad, que solo puede mirn
lus cosas cercanas en relacion con sus consecuencias.

El Estado y el hombre politico tienen necesidad de un ¢n
terio supermoral, porque necesitan tener en cuenta comple
jos de acciones bastante amplios.

Asi también serfa posible una economia mundial Gue
viese perspectivas tan lejanas que todas sus singulares exi
gencias momentaneas pudieran parecestitjustas y arbitravias

923

SSegulr sus propios sentinientos ?—El hecho de poner cu
peligro la propia vida, cediendo a un seatimiento generoso.
bajo el impulso del momento, tiene poco valor y no basta para
caracterizar a un hombre. Todos son (guales en la capacidad
para hacer esto. y en e} decidirse a esto un delincuente, un ban-
dido y un corso superan ciertamente a un hombre honrado.

El grado mds alto es este: vencer dentro de si este mismo
impulso y realizar la accion heroica sin obedecer a un im-
pulso, sino triamente, de un modo razonado. sin la interven-
cion de accesos de placer... Igual cosa se puede decir de la
compasion: primero debemos pensar la razon de las cosas:
en ¢aso contrario, Ja compasion es tan peligrosa como una
pasidn cualquiera.

Ceder ciegamente a una pasion ~—y es indiferente guw
esta sea una pasion generosa y compasiva o una pasion de
hostilidad— causa de los mayores males.

La grandeza del caracter no consiste en no poseer estas
pasiones; por el contrano. se poseen en grado terrible: con
siste ea tenerlas de Ja brida..., y también en hacerlo sin ¢x
perimentar placer en frenarlas, sino solo porque...
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924

«Dar la vida por una causa» ~—Palabras de gran efecto.
Pero la vida se da por muchas cosas: las pasiones quieren,
todas juntas y cada una de ellas, ser satisfechas. El que se dé
la vida por compasion o por célera, o por vergilienza, no al-
tera el valor de 1a cosa. ;Cudntos han sacrificado su vida y,
1o que es peor, la salud, por una mujerzuela! Las cosas peli-
grosas se eligen cuando se posee un gran temperamento; por
ejemplo, ¢l camino de la especulacion, si se es filosofico. o
las de Ya inmoralidad, si se es virtuoso. Una especie de hom-
bres no quiere arriesgar nada, otra lo quiere arriesgar todo.
;Nos hemos convertido en despreciadores de la vida...? De
ninguna manera; lo que buscamos instmtivamente s una
vida potencializada. una vida en peligro... Con esto, repito,
No queremos ser mids virtuosos que los demds. Pascal, por
ejemplo, no quiso arriesgar nada, y permanecid cristiano;
esto, quizd, fue virtud. Se sacrifica siempre.

925

;Cudintas ventajas sacrifica el hombre! jEn el fondo, qué
poco «egoistar es! Todos sus afectos y sus pasiones quieren
tener sus derechos, y ;cudn lejos de la habil utilidad del
egoismo estd una pasion!

No quiere la propiu «felicidad»: hay que ser inglés para
poder creer que ¢l hombre busca siempre su propio provecho.
Nuestros deseos quieren engafiarse sobre las cosas con con-
tinuadas pasiones: su fuerza acumulada busca resistencias.

926

Todas las pastones son ditiles, directa o indirectamente. En
relacién con la utitidad. resulta absolutamente imposible una
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sucesion de valores: es muy cierto que. en sentido econdmico,
las fuerzas de la Naturaleza son complejamente buenas, esta
es. ttiles, aunque cuando puedan tener efectos funestos, tern
bles e imevocables. Se podria decir, todo lo mds, que las pa
siones mas poderosas son {as mas preciosas, en cuanto no
existen mayores fuentes de fuerza.

927

Los sentimientos de benevolencia, de socorro, de bondad
no han llegado a ser honrados en virtud de la utilidad que de
ellos se desprende. sino porgue han side estados de alma i
Cos, que son capaces de dar y ostentan su valor como un sen
timiento de plenitud de vida. ;Obsérvense los ojos del bien
hechor! Su mirada es lo contrario de la negacion de si mismo,
del odio contra el «yo». del «pascalismo»,

En suma: se debe preterir el dominio sobre las pusiones,
no su debilidad. nt su extirpacion. Cuanto mayor es la fuerz
de dominio en la voluntad. tanta mayor libertad se puede
conceder a las pasiones.

El «grande hombre» es grande por el campo de libertad
de sus deseos y por el poder ain mayor que suelen tomar i
SU Servicio estos magnificos monstruos.,

El «hombre bueno» es, en todos los grados de la civili:
zacion, el menos peligtoso y el hombre Gtil al mismo tiempo:
es una especie de término medio, es la expresion, en la
conciencia comun, de las cosas que no se deben temer y quo.
sin embargo, no se pueden despreciar.

La educacion es, esencialmente, el medio para arruinar la
excepeion en favor de la regla. La instruccion es, esencial
mente también. el medio de enderezar e} gusto contra {a ex
cepeiodn a favor de [a mediocridad.

Solo cuando una civilizactén dispone de un exceso de
fuerzas pucde también ser una estufa para el cultivo fujose
de la excepcion, de la tentativa, del peligro, del matiz; a esto
es a lo que tiende toda civilizacidn aristocrética.
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928

Simples cuestiones de fuerza: jcuanto se puede contra las
condiciones de conservacion de la sociedad y sus prejuicios?
1En qué medida se pueden encadenar las propias cualidades
terribles, por las cuales la mayorfa de los hombres perecen??
1En qué medida se puede afrontar el sutrimiento del despre-
cio de si mismo. {a compasidn, la enfermedad, ¢l vicio. pre-
guntandose si se puede llegar a ser el amo? (lo que no nos
mata nos hace mids fueres). Y finalmente, ;en qué medida se
puede dar razon a la regla, al vulgo, a lo mezquino, a lo
bueno, al probo, a la naturaleza mediocre, sin hacernos en

cierta medida vulgares? Esta es la mayor prueba del carac-
ter: po dejarse arruinar por {a seduccion del bien. El bien
debe de ser lujo, refinamiento, vicio.

3. EL HOMBRE NOBLE
929

Tipo: la verdadera bondad. nobleza, grandeza del dnimo,
que nace de la rigueza. la cual no da para adquirir, no quiere
enaltecerse con el hecho de ser benévola; la disipacion puede
ser considerada como tipo de la verdadera bondad, y la ri-
queza de personalidad como premisa.

930

Aristoeratismo.—Los ideales del animal del rebafio cul-
minan, evidentemente, en cualidades de suprema fijacion de
valores de la «sociedad». se intenta darles un valor cdsmica
y aun metatisico. Contra semejantes valores, yo defiendo el
anstocratismio.

Una sociedad que conserva en si respeto y delicadeza
para la libertad debe ser considerada como una excepcién y
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tener frente a si un poder contra el cual se levante, contra ¢!
cual tenga sentimientos hostiles y que mire desde arriba.

Cuantos mds dercchos concedo y mds semejantes me
creo. tanto mas caigo bajo el reinado de los hombres medio
cres y, finalmente, de los mds numerosos. El esfuerzo que
una sociedad aristocrdtica hace para conservar entre sus
miembros un wlto grado de libertad. es Ta extrema tension
que nace la presencia de los impulsos mds opuestos en todos
sus miembros: de la voluntad de domunar...

Si queréis evitar los fuertes contrastes y la libertad de
rango, abolid también el amor, los pensamientos elevados, ¢f
sentimiento de existir por si. .

O

Para la psicologia real de la sociedad, de la libertad v de
la ignaldad —; Qué cs o que en este caso decrece...?

Decrece la voluntad de responsabilidad personal, signo de
la decadencia de o autonomia; la capacidad de defensa y de
las armas, aun en el campo espiritual; Ta fuerza de mando; el
sentido del respeto, de la subordinacion, del saber callar; la
eran pasion, el gran deber, la tragedia, la serenidad.

931

Augustin Thierry leia en 18314 lo que De Montlorier habia
dicho en su obra De la monarchie frangaise: vespondid con
un grito de indignacion y puso manao a su propia obra. Aquel
emigrado habiu dicho: «Race d affranchis, race d’esclaves
arrachés de nos mains, peuple tributaire, peuple nouveau.
licence vous fut octroyé d’étre hibres. et non pas a nous
d’étres nobles; pour nous tout est de droit, pour vous tout cst
de gracé, nous ne sommes point de votre communauté; nous
SOMMES un tout par Nous-memes»,
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932

iCoémo se desangra v debilita poco a poco el mundo aris-
tocrdtico! En virtud de sus nobles instintos, va prescindiendo
de sus privilegios, y en virtud de su cultura superior y refi-
nada, se interesa por el pueblo, por los débiles, por tos po-
bres. por la poesia de todo lo que es pequeiio, etc.

933

Hay una negligencia. noble y peligrosa. que proporciona
una decision y una vision profunda: la negligencia del alma,
segura de s misma y muy rica, que no trato nunca de en-
contrar amigos, y que solo conoce la hospitalidad, que solo
sabe ejercer siempre la hospitalidad: tiene el corazon y la
casa abiertos al que quicra entrar. ya se trate de mendigos o
lisiados o reyes. Esta es la verdadera afabifidad: el que se
distingue por ella, posee cien «amigos», pero probablemente
ningun amigo.

934

La doctrina. pmdev oyowv se dirige al hombre con fuerza
avasilladory; pero no a los mediocres. La eykpatera y
QOKNOLS es solo un escalén de la grandeza; en lo alto estd
la naturaleza durea.

«T1 debes» obediencia incondicionada en los estoicos, en
las drdenes veligiosas de los cristianos y de los drabes, en la
fitosofia de Kant (es indiferente que se obedezca a un supe-
rior o a una idea).

Por encima del «tt debes» estd el «yo quiero» (los hé-
roes); por encima del «yo quiero» esta el «yo soy» (los dio-
ses de los griegos).

Los dioses barbaros no expresan nada del gusto de la me-
dida; no son ni simples ni ligeros, ni poseen la medida.
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935

La idea de nuestros jardines y palacios (y en este aspecio
también la idea de toda avidez y riqueza) es esta: quitarse de
delante de los ojos el desorden y la vulgaridad y construi

una mansion a la nobleza del alma.

En realidad, los hombres creen devenir naturalezas muis
escogidas st aquellas bellas cosas reposadas han ejercido
efecto sobre ellos: a Italia, los viajes, las letras y el teatro
jQuieren educarse: este es el sentido de su labor cultural!
iPero los tuertes, los poderosos, quiefen reeducar y no tenci

en si nada de extrano!

Asi los hombres van a la gran Naturaleza, no para encon
trarse a si mismos, sino para perdersc y olvidarse en clla. [l
«salir fuera de si mismos» ¢s el deseo de todos los débiles v
descontentos de si.

936

Solo existe una nobleza de nacimiento, una nobleza dc
sungre. (Aqui —observacion para los asnos— no se habla de
la particula «von» ni del almanaque Gotha.) Siempre que sc
habla de «aristocraticos del espiritu», por lo general, no fal
tan motivos para ocultar alguna cosa; como es sabido, esta
es una palabra comun entre los hebreos ambiciosos. El espi-
ritu por si solo no ennoblece: es preciso, sobre todo, algo que
en principio ennoblezca el espiritu. ;Qué hace falta para

conseguir esto...? La sangre.

937
;Qué es lo noble?

La asiduidad en las cosas exteriores, limita como tal ast
duidad, nos tiene alejados, nos preserva de las confusiones.
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La apariencia frivola en las palabras, en el vestir, en la ac-
titud, con la cual una estoica dureza y dominio de si mismo
protege de toda curiosidad indiscreta.

Los gestos lentos y la mirada lenta. Hay pocas cosas pre-
ciosas, y estas vienen por si mismas, y quieren llegar por si
mismas, y adquirir valor. Nosotros admiramos con gran di-
ficultad.

Soportar la pobreza, la necesidad y también las enferme-
dades.

Evitar los corazones mezquinos y descontiar en principio
de quicn elogia facilmente, porque quien celebra cree com-
prender lo que celebra: pero comprender —segtin dijo Bal-
zac, tipico ambicioso—, comprender es igualar.

Nosotros dudamos muy seriamente de la comunicabili-
dad del corazon; la soledad para nosotros no es algo que se
elige, sino que se nos da.

La conviccién de que hay deberes solamente hacia los
iguales; con los semejantes debemos comportarnos como
mejor nos plazca; solo inter pares se puede pedir justicia
(pero no hacerse muchas ilusiones en este punto).

La ironfa para con los «dotados de bellas cualidades», la
creencia en la nobleza de la sangre aun en el campo moral.

Considerarse siempre como un hombre a quien los demds
deben atribuir honores, mientras que no se encuentra frecuente-
mente un hombre que pueda atribuirnos honores a nosotros.

Disfrazarse siempre; cuanto mds alta es la estirpe de un
hombre, mejor le va el incognito. Si hubiese un Dios, debe-
ria, aunque no fuese por otra cosa que por motivos de de-
coro, mostrarse al mundo solamente como hombre.

La capacidad del orium, de la absoluta conviccion de que
un trabajo manual en cualquier sentido no deshonra, pero
resta nobleza. No ser «diligente» en el sentido burgués, aun-
que sepamos honrar y estimar la diligencia; no debemos ha-
cer como aquellos artistas, insaciablemente cacarcadores,
que hacen como las gallinas: cantan, ponen el huevo y vuel-
ven a cantar.
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Nosotros protegemos a los artistas y a los poetas y a cual
quier maestro en cualquier disciplina: pero nosotros, como
criaturas que somos de una especie superior, que solo pode
mos algo. como los (nicos «hombres productivos», no nos
confundimos con ellos.

El gusto de las formas: tomar bajo la propia proteccion
todo lo que es formal; la conviceion de que la cortesia es una
de las mayores virtudes; la descontianza contra todas lax
especies del dejarse llevar, comprendida toda libertad de
prensa y de pensamicnto, porque con @stas el espiritu se hace
comodo y grosero y se cruza de brazos.

El encontrarse bien con las mujeres, como una especie de
criatura acaso mas mezquina, pero mas fina y ligera. jQue
fortuna encontrar criaturas que tienen siempre en la cabeza
la danza, 1a locura y el atavio! Son cllas el encanto de mu-
chas almas viriles. tiesas y profundas. cuya vida se siente
agravada por la responsabilidad.

El encontrarse bien con los principes y con los sacerdo-
tes, porque estos conservan la fe en una seric de valores hu-
manos, hasta ea la valoracion del pasado, por lo menos sim
bélicamente y a lo grande.

Saber callar: sin decir nada de esto ante oyentes.

Soportar largas enemistades: fa talta de facilidad para la
conciliacion.

La ndusea de lo demagdgico, de la «ilustracion», de i
«sensibilidad», de la familiaridad plebeya.

Convertir en cosecha de cosas preciosas la necesidad dv
un alma elevada y selecta; no querer poseer nada de vulgar.
Los propios libros. los propios paisajes.

Nosotros nos rebelamos contra las buenas y Ias malas ex
periencias y no generalizamos facilmente. El caso singular:
cudn irénicos somos frente al caso singular, cuando ésic
tiene el mal gusto de convertirse en norma.

Nosotros amamos la ingenuidad y a los ingenuos: pere
los amamos como espectadores y como criaturas superiores:
encontramos que Faiisto es tan ingenuo como su Margarita
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Nosotros apreciamos poco a los hombres buenos: los con-
sideramos animales de rebaio. Nosotros sabemos como en-
tre los hombres peores y mds malignos, mds duros, se oculta
a veces una inapreciable gota de oro, que pesa mas que to-
das las sencillas bondades de las almas ldcteas.

Nosotros creemos que un hombre de nuestra especie no
estd refutado por sus vicios ni por sus locuras. Sabemos que
somos dificilmente reconocibles, y que tenemos todas Ias ra-
zones para atribuirnos razones de primer orden.

938

:Qud ¢s fa nobleza? El tener que representarse obligada-
mentc a si mismo. Buscar situaciones ¢n que se tiene cons-
tantemente necesidad de posar. Descuidar la felicidad del ma-
yor namero, entendiendo por felicidad la paz del alma, la
vida, la comodidad. la mezquindad angloinglesa, como la en-
tiende Spencer. Buscar instintivamente por si graves respon-
sabilidades. Saber crearse enemigos, y en el peor de los ca-
s0s, saber hacernos enenigos, encmigos de Nosotros Mismos.
Contradecir constantemente el gran ndmero. no con las pala-
bras, sino con las acciones.

939

La virtud (como veracidad, por ejemplo) es nuestro mas
noble lujo. nuestro lujo mds peligroso; no hay nunca que
despreciar las ventajas que (rac consigo.

940

Es preciso no admitir ningdn elogio; hagamos lo que sea
Gtil, lo que nos proporcione placer, fo que debamos hacer en
definitiva.
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941

A qué llamamos castidad en el hombre...? A la nobleza

de su gesto sexual; a no soportar in eroticls, ni lo que es bru
tal. ni lo que es morboso, ni lo que es prudente.

942

El «concepto de honor» se funda en fa aceptacion de
«buena sociedad», en las altas cualidagdes caballerescas. en
la obligacion de representarse continuamiente a si mismo. Es
esencial no apesadumbrar la propia vida, exigir absoluta-
mente maneras respetuosas por parte de aquellos con los que
se estd en contacto (por o menos en cuanto estos no son de
los «nuestros»); no ser ni confidencial, ni bonachon, ni di-
vertido, ni modesto, ano ser inter pares; representarse siem-
pre a si mismo.

943

Poner en juego la propia vida, la propia salud. el propio
honor, es efecto de petulancia y de una voluntad dindmica y
dilapidadora; en realidad, no se hace semejante cosa por
amor 4 los hombres, sino porque todo gran peligro provoca
nuestra curiosidad sobre la medida de nuestras fuerzas, de
nuestro valor.

944
«Las dguilas atacan en linea recta.» La nobleza del alma

es ficil de reconocer por la absoluta y fiera estupidez con
que ataca: «derecho».
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945

iCombatamos las cémodas concepciones de la «nobleza»!
No se debe prescindir de un poco de brutalidad. ni tampoco
de una cierta tendencia a la criminalidad. El «contento de si
no se encuentra en la nobleza: se debe ser arriesgado hasta
contra uno mismo. tentador, corruptor; no se debe usar de
ninguna de las charlatancrfas de las bellas almas. Yo quiero
crear la atmdsfera para un ideal mds pleno.

946

«El paraiso se encuentra a la sombra de las espadas»; sim-
bolo y marca en la que se revelan y se adivinan almas de ori-
gen noble y guerrero.

947

Las dos vidas.—Hay momentos en que el ser humano
tiene a su disposicion un exceso de tuerza; la ciencia tiende,
como es légico, a solucionar en la medida de lo posible esta
esclavitud de la naturaleza.

El hombre. que dispone de ocio, debe perfeccionarse a
51 mismo, para crear cosas nuevas y mas elevadas. Nueva
aristocracia. Entonces., una cantidad de virtudes son supe-
radas: virtudes que antes eran condiciones de existencia.
No se tiene necesidad de ciertas cualidades; por consi-
guiente, se perderan. No tenemos yu necesidad de la virtud:
por consiguiente. la perderemos (asi. también perderemos
la moral del principio; «una sola cosa es necesaria», la de
la salvacion del alma y [a de la inmortalidad: estas fueron
medios para hacer posible al hombre una enorme coaccién
sobre si mismo, mediante el sentimiento de un enorme
terror).
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Las diversas formas de necesidad, en virtud de las cuales
fue educado y formado el hombre: la necesidad ensefia a tra-
bajar, a pensar, a dominarse a s{ mismo.

(o]

La purificacion v el robusteciniento fisiologico—La
nueva aristocracta tiene necesidad de un contraste que com-
batir: debe tener una terrible necesidad de conservarse.

Los dos futuros de la humanidad son:1) La consecuencia
de la mediocridad: 2) La eliminacion consciente, el forjarse
a st mismo.

Una doctrina que crea un abismo contiene la especie miis
alta y la mds baja (destruye la especie intermedia).

Los aristocraticos hasta ahora, lo mismo laicos que ecle
sidsticos, no han sentido la necesidad de crear una nueva
aristocracia.

4. LOS SENORES DE LA TIERRA
948

Siempre s¢ nos plantea una cuestion tentadora y mala, di
cho en honor de los que tienen derecho a semejantes cuestio
nes enigmuticas, de las almas actuales mas vigorosas, que
mejor saben dominarse a si mismas: ¢no seria convenicnte
en vista de c6mo se desarrolla en Europa ¢l tipo «animal dv
rebafio», infentar una educacidn sistematica, antificial y cons
ciente del tipo opuesto y de sus virtudes...? ;Y no serfa pi.s
el mismo movimiento democratico una especie de meta. o
solucion y de justificacion el que hubiese alguien que sc su
viese de €, para que finalmente, en su nueva y sublime con
figuracidn de la esclavitud (y esto es 1o que acabard por scr
democracia europed), encontrase su camino aquella especu
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superior de espiritus dominadores y cesdreos que se colocase
sobre la democracia, se atuviese a ella, se elevase por medio
de ella? ; Por nuevas miras lejanas o propias, hasta ahora im-
posibles...? ;Por sus deberes...?

949

El especticulo del europeo moderno me inspira gran es-
peranza; se estd formando una audaz raza dominante, sobre
una masa rebaiiiega absolutamente inteligente. Dentro de
poco, ademds, los movimientos para la formacién de esta
masa no serdn los tnicos en primera linea.

950

Las mismas condiciones que fomentan el desarrollo del
animal de rebafio fomentan, por otra parte, ¢l desarrollo del
animal dirigente.

951

Se acerca, de manera inevitable, vacilante y terrible como
el destino. el gran deber, el gran problema de saber de qué
modo ha de ser administrada la tierra como un todo. Y aque-
1la otra de como debe ser educado el hombre también como
un todo (sin olvidar un pueblo y una raza).

Las morales imperantes son el medio principal con que el
hombre se puede forjar lo que place a una voluntad creadora
y profunda; suponiendo que tal voluntad artistica de primer
orden tenga en sus manos el poder y consiga desarrollar du-
rante largos espacios de tiempo su voluntad creadora, en
forma de legislaciones de religiones y de costumbres. Hoy,
probablemente atin por largo tiempo, se buscardn indtil-
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mente semejantes hombres de gran poder creador, los ver
daderos grandes hombres, como yo los entiendo; estos fal-

tan; cuando vencidas muchas dificultades y desilusiones, se

empiece a comprender por qué faltan. y que su surgir y su
desarrollarse ya no tienen mds obsticulos sino lo que hoy en
Europa se [lama «la moral». como si no hubiese 0 no pudiera
haber otra distinta; y se trata de [a ya descrita moral de ani
mal de rebafio, que con todas sus fuerzas aspira a la muelle
telicidad de tirar en la tierra; esto es, a la seguridad. a la falta
de peligros, al bienestar, a la felicidad de Iy vida. y en fin, «si
tado va bien», espera sustraerse también a todo género de
pastores y de guins. Sus dos doctrinas mas frecuentemenic
suplicadas suenan asi: «igualdad de dercchos» y «compa-
sion para todos los gue sufren»: y el mismo suftir es consi-
derado por estos como cosa que se debe abolir radicalmente.
El hecho de que tales «ideas» puedan ser atin modernas. da
una falsa idea de esta modernidad. Pero quien ha meditado
profundamente sobre el dénde y el ¢como la planta hombre
ha crecido mas poderosamente hasta ahora. debe creer que
el crecimiento se ha producido en condiciones opuestas: quc
atal fin la peligrosidad de su condicion debe aumentar enor-
memente. su fuerza de invencion debe desarrollarse comba-
ticndo bajo una larga presion y constriceion, su voluntad de
vida debe elevarse hasta una incondicionada voluntad de
poder y de predominio., y que peligro. dureza, violencia.
peligro en la calle como en el corazdn, desigualdad de dere-
chos, el ocultarse, el estoicismo. el arte de seducir, las tra-
vesuras de todo género; en suma. lo opuesto de lo que de-
sea el rebano. es la condicion necesaria para la elevacion del
tipo humano. Una moral que tenga estas intenciones contra-
rias, que quiera educar al hombre para elevarse y no perma
necer en la comodidad y en lo mediocre: una moral que s¢
proponga educar una casta gobernante, los futuros sefores
de la tierra, debe, para poder ser ensefiada, introducirse cn
combinacion con la ley moral existente y con las palabras
fas apariencias de esta. Pero para tal fin hay que encontray

LA VOLUNTAD DE POIER 625
muchos medios de transicidn y de itusion —ya que la dura-
cion de la vida de un hombre no significa nada ante la reali-
zacion de deberes y propdsitos tan amplios—, debiéndose,
por encima de todo, educar a una nueva especie en que sc le
garanticen a aquella voluntad y a aquel instinto la duracion
a través de mucha generaciones, una nueva especie y casta
de sefiores; esto se comprende como la vasta y dificilmente
enunciable continuacion de este pensamiento. Preparar una
transmutacion de los valores para una determinada especie
de hombres fuertes de grandisima fuerza de voluntad y espi-
rituahidad, y con este fin desencadenar en ellos, con lenta
prudencia, una cantidad de instintos frenados y calumnia-
dos: el que piensa en esto pertenece a fos nuestros, a tos es-
piritus libres, a un nuevo género de «espiritus libres» mejor
dicho, diferente del hasta ahora existente; como que estos
descan casi lo contrario. Forman parte de estos. a mi juicio,
ante todo, los pesimistas de Europa, los poetas y los pensa-
dores de un idealismo exaltado, en cuanto su descontento de
toda la existencia los tfuerza, por lo menos Iégicamente, a
estar descontentos de los hombres actuales: y asi también
ciertos artistas insaciables ante ambiciosos que luchan
audazmente ¢ incondicionalmente por los privilegios de los
hombres superiores y contra el «animal de rebafio», y me-
diante las seducciones propias del arte adormecen en los es-
piritus elegidos todos los instintos de rebafio y la prudencia
del rebafio; y en tercer lugar, todos los criticos e historiado-
res. en los cuales se continda valerosamente el descubri-
miento, felizmente iniciado del viejo mundo —esta es la obra
del nuevo Coldn, del espiritu alemédn-—; porque por nuestra
parte. nos encontramos todavia en los inicios de esta con-
quista. En el mundo antiguo, en efecto, dominaba en reali-
dad otra moral, una moral mas de sefiores que la moral mo-
derna; v el hombre antiguo, bajo la coaccidn pedagdgica de
su moral, era un hombre mas fuerte y mas protundo que ¢l

hombre de hoy: hasta ahora fue exclusivamente «el hombre
bien logrado»
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Pero la seduccién que fue ejercida por la Antigiiedad y cs
ejercida sobre las almas bien logradas, esto es, fuertes y em
prendedoras, es ain hoy la mds fina y la mds eficaz entre to
das las seducciones antidemocrdticas y anticristianas, comao
ocurrié concretamente en la época del Renacimiento.

952

Yo escribo para esa especie de hombres que no existen 1o
davia, a los que podriamos lamar «sefioges de la tierra».
En el Teages, de Platon, se lee: «Cada uno de nosotros de-
searia ser sefior de todos los hombses, y probablemente.
Dios», Semejante mentalidad deberia volver a producirse.
Ingleses, americanos y rusos...

953

La vegetacion de selva virgen llamada «hombre», suek:
aparecer donde la lucha por ¢l poder se hace mds conti
nuada. Los grandes hombres.

Los romanos fueron animales de selva virgen.

954

A partir de nosotros habra condiciones preliminares favo
rables para mas nobles criaturas de dominio. de las cuales
alin no existen ejemplos. Y no es quizd esto lo mas impor
tante; se ha hecho viable el nacimiento de leyes mterna
cionales en los sexos que se impongan el deber de educin
una raza de dominadores, los futuros «sefiores de la tierri:
una nueva aristocracia, prodigiosa, edificada sobre la mas
dura legislacién de si mismo, en que a la voluntad de los
hombres filos6ficos violentos y de los tiranos artistas le sca
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concedida una duracion milenaria: una especie superior de
hombres, que, en virtud de la fuerza de su voluntad, de su sa-
biduria, riqueza e influencia, se sirvan de la Europa demo-
cratica como de su mds adecuado y flexible instrumento para
poner la mano en los destinos de la tierra, para derivar de los
artistas al «<hombre» mismo. Basta; ha llegado el tiempo en que
impere la doctrina sobre la politica.

5. EL GRAN HOMBRE
955

Esbozaré mi razonamiento sobre el momento histdrico en
que surgen los grandes hombres. La importancia de una
larga moral despotica: los grandes hombres tienen el arco, si
no lo rompen.

956

¢Qué es un gran hombre, un hombre que la Naturaleza ha
alumbrado y modelado con gran estilo...? En primer lugar,
toda su obra tiene una larga 16gica, dificil de ser compren-
dida a causa de su largueza; en consecuencia, engafia, tiene
una capacidad de dispersar su voluntad por todos los cam-
pos de la vida, de despreciar toda materia mezquina y arro-
jarla lejos. aun cuando estas materias fueran las cosas mas
bellas y «mds divinas» del mundo. Segundo: es mas trio,
mas duro, menos escrupuloso y tiene menos miedo de la opi-
nion; le taltan las virtudes anejas a la «estimacién» y al ser
estimado. y sobre todo, lo que forma parte de las «virtudes
- del rebafio». Si no puede dirigir, se queda solo; y entonces
sucede que mira con malos ojos muchas cosas de las que
se encuentra en su caimino. Tercero: no quiere un corazon
que «participe». sino criados, instrumentos; en las relaciones



628 FRIEDRICH NIETZSCHE

con los hombres tiende siempre a utilizarlos. Sabe que o

incormunicable; y usualmente no Jo es. aungue lo parezci
Cuando no se habla a si mismo. tiene puesta una careta. Pre
fiere mentir a decir ta verdad; para mentir hace falta mas ¢s
piritu y mds voluntad. Hay en é{ una soledad inaccesible al
elogio y a la censura; una jurisdiccion suya propia gue no
tiene instancia superior a ella.

957
.

El gran hombre resulta naturalmente eseéptico (con esto
no quiero insinuar que debe actuar como tal), aceptando que
ta grandeza consista en querer una cosa grande y los medios
mdispensables para conseguirta, La libertad de toda clase do
convicciones forma parte de la tuerza de su voluntad. Asi s
conforma a todo «despotismo itustrador. el que ejerce toda
gran paston. Una pasion de este género toma a ka inteligen
cta a su servicio; tiene el valor de utilizar también wedios si
niestros, obra sin escriipulos; se crea convicciones a Jas que
tiene derecho pero a fas que no se sujeta. La necesidad de fe.
de algo absoluto en el si y en el no. es una prueba de debili
dad; y toda debilidad es una debilidad de la voluntad. E!
hombre de fe. el creyente, es forzosamente una especie dv
hombre pequeno. Por ello resulta que ta «libertad de pensa
miento», es decir, la incredulidad como nstinto, resulta hasta
cierto punto una condicion prefiminar de ta grandeza.

EJ gran hombre siente pader sobre un pueblo: sus coingt
dencias temporales con un pueblo ¢ con una época: este en
grandecimiento del sentimiento de $i mismo como «causa» \
«wvoluntad» suele ser mal eatendido, como si fuese altruismo.
el gran hombre se siente impulsado a buscar medios para co
municarse: todos los grandes hombres son creadores de s
mejantes medios. Quieren forjuarse a si mismos en el seno de
grandes comunidades; guiere dar una sola forma a fo mult
ple y discordante; les excita la vinculacion con el caos.

|
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El hombre mal entendido. Hay un amor de esclavos que
se sujeta y cede, que idealiza y se engaiia; hay un amor di-
vino que desprecia y ama y transforma, que eleva a la cria-
tura amada. Hay que admitir aquella enorme energia de la
grandeza para formar, para forjar al hombre tuturo. mediante
fa educacion, y. por ofra parte, mediante la destruccion de los
débiles, y no se debe perecer por el dolor que se produce y
porquc nuestros semejantes no existan axin,

958

La revolucidn, las convulsiones de los pueblos y sus su-
frimientos son. en mi crirerio, menos importantes que los su-
frimieatos de tos grandes wdividuos en su desarrollo. No
hay que enganarse: 1a multitud de miserias de fodos fos pe-
queios no suponen nada, si uo es por el sentide de los hom-
bres poderasas. Pensar en si en los momentos de gran peli-
gro; sacar la propia utilidad de los males ajenos; esto. en un
alto grado de aberracidn, puede ser digno de un gran cardc-
ter que quiere dominar sus sentimientos de compasion y de
justicia.

959

El hombre, al contrario que los animales, incuba en si una
gran cantidad de instintos e impulsos contradictorios; en vir-
tud de esta sintesis, es el duefto de la tierra. Las morales son
Ja expresion de jerarquias, localmente limitadas, en este
maiftiple mundo de los instintos: asi que ¢t hombre no perece
por sus contradicciones. Por consiguiente, un impulso que
domina debilita y refina su impulso opuesto, el cual estimula

. la actividad del impulso principal.
El mas grande hombre debe lograr fa mayor multiplicidad
de mstintos, multiplicidad tan fuerte como é1 puede soportar,
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En realidad, alli donde la planta del hombre resulta pode

rosa, se encuentran instintos que chocan fuertemente entie

si, aunque sean retrenados (por ejemplo, en Shakespeare).

96()

Es posible que no tengamos el derecho de incluir a todos
los grandes hombres entre los malos? En los casos especia
les, resulta dificil demostrado. Con frecuencid les fue posi
ble un perfecto juego del escondite, revistiendo los gestos
fas exterioridades de las grandes virtudes. Con frecucencia
honraron las virtudes con seriedad y con una apasionada du
reza contra si mismos, pero con crueldad; esto engafa, visto
de fejos. Muchos fueron comprendidos falsamente; no cs
raro que el gran deber cxigiera a los mismos grandes cuali
dades; por ejemplo, la justicia. Lo esencial es esto: los mus
grandes tienen acaso grandes virtudes, pero entonces no tic
nen las cualidades opuestas. Yo creo que de la presencia de
los contrarios y del sentimiento de estos nacen precisamenic
los grandes hombres, esos arcos fuertemente tensos.

961

En el gran hombre, resultan mids destacadas las cualida
des especificas de la vida: injusticia, mentira, explotacion
Pero en cuanto obran como dominadores, su esencia es mal
entendida en sentido bueno y es interpretada como buena.
Tipo: Carlyle como intérprete.

962

Por lo general. cualguier cosa vale lo que se paga por ella
Esta sentencia no vale cuando se toma al individuo aistado;
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las grandes facultades humanas estan fuera de toda relacién
con lo que este ha hecho por ellas o ha sacriticado o sufrido
por ellas. Pero si se observa su prehistoria familiar, se des-
cubre la historia de un enorme ahorro y acumulacién de ca-
pital de fuerza, mediante toda especie de renuncias, Juchas,
trabajos, desarrollos. El gran hombre es grande porque ha
costado tanto y no porquc exista como un milagro, como un
don del cielo y del azar; 1a «transmision hereditaria» es una
nocion falsa. Los antepasados han pagado los gastos de lo
que un hombre es.

963

Peligro de la modestia —1a adaptacién obligada a debe-
res, a sociedades, a reglas de trabajo cotidianas en que el
acaso nos pone, es una época en que no nuestra fuerza
ni nuestro ideal han entrado en nuestra conciencia a dictarle
la ley: la precoz seguridad, satisfaccién y vulgaridad de
conciencia que con tal adaptacion se consigue, este prema-
turo contentarse que se insinda en el espiritu como una libe-
racion de la inquietud interna y eterna y nos vicia y nos tiene
envilecidos del modo mas absoluto; el aprender a valorar se-
gin la manera de los «iguales», como si no tuviéramos en
nosotros mismos una medida y un derecho para fijar valores;
el esfuerzo de hacer valoraciones iguales contra la voz in-
terna del gusto, que es también una conciencia, todo esto
llega a ser un terrible y sutil encadenamiento; si no termina
por crear una explosion, que obliga a saltar de golpe todos
los vinculos del amor y de la moral, un espiritu semejante se
entristece, se empequeiiece, se afemina, se materializa.

Lo contrario, aunque triste, resulta siempre mejor; sufrir
del propio ambiente el elogio y la censura; llegar a sentirse
como consecuencia ulcerado y herido; defenderse, con invo-
luntaria desconfianza, del amor de quienes nos rodean; apren-
der a callar, disimulando el silencio con discursos; crearse
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angulos y soledades no comprensibles para fos momentos en
que se quiere respirar, para los momentos de las ldgrimas
y de los consuelos sublimes, mientras se tenga la suficiente
fuerza para decir: {Qué ¢s lo que tengo yo que ver con vos
Otros?, y para trazarse su propio camino.

964

Los hombres que equivalen a destinos, gue se levan a s
mismos como destinos, toda la especic de {os heroicos por
tadores de pesos, jecon qué gana descansarfan en alguna ¢ir
cunstancia de si mismos! ;Qué necesidad tendrian de cora
zones y de cerebros fuertes, para desembarazarse, por lo menos
durante algdn tiempo, de Jo que fatatmente los oprime! Y jque
indtilmente ticnen sed de todo esto!... Esperan; miran por
su propia cuenta todo lo que pasa; ninguno sale a su encuen-
tro con algo de compasion y de pasion; nadie adivina en quc
medida esperan... Finalmente, finalmente aprenden la pri-
mera sabiduria de su vida: no esperar ya; y de repente. a con-
tinuacion, la segunda: ser afables, ser modestos, soportar todo
hora tras hora; soportar, en suma, un poco de lo que ya so-
portaron.

6. EL HOMBRE SUPERIOR COMO LEGISLADOR
DEL. PORVENIR

Legistador del porveniz—Después de haber intentado
indtiimente, durante mucho tiempo, atribuir a la palabra «fi
[Gsofo» un sentido determinado —por haber encontrado mu
chos criterios contrarios—, conclui por seialar dos especics
de fildsofos:

1) Los que aceptan Ja realidad de una sevie de valoracio
nes (16gica o moralmente}.

2) Los que son legisladores de semejantes valoraciones.
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Los primeros intentan apoderarse del mundo existente o
pasado. resumiendo en signos multiples acontecimientos: a
estos fes importa hacer visible, pensable, tangible, paipable,
lo que hasta entonces ha pasado: ponen en prdctica la mision
del hombre que consiste en aprovechar las cosas pasadas
para su propio porvenir.

Los segundos, sin emburgo. son los que mandan: «jl.as

cosas deben ser asit», En primera instancia, perfilan el
«hacia donde» y a «qué objetor, 1a utilidad. lo que es atil
al hombre: disponen del trabajo preparatorio de los hombres
de ciencia, y todo ef saber es para ellos un medio de crear.
Esta scgunda clase de fildsofos rara vez se da; y en realidad.
su condicion y sus peligros son terribles, jCudntas veces se
han vendado los ojos con ¢l propdsito de no ver el estrecho
espacio que los separa del abismo y de la muerte! Por ejem-
plo. Platon, cuando sc persuadio de ue el «bien», como ¢l
lo queria. no ¢ra ¢l bien de Platdn. sino el «bicn en si». el
tesoro clerno que un cierto hombre amado Platén habia
encontrado en su propio camino. En forma bastante mas
grosera, esta voluntad de ceguera determina en Jos funda-
dores de religiones; su «td debes» no suena en sus oidos
COMO UN «YO guiero»; se atreven a perseguir su deber como
un mandamicnto de un Dios; su legislacion de los valores
es para ellos una carga soportable solo como una «abnega-
cidn», como una carga con la cual no se despedaza su con-
ciencia.

Abhora bien: cuando lo mismo el medio de consuelo de
Platdén que el de Muhoma se han desvanecido y ningiin pen-
sador puede permitir 4 su propia conciencia la hipétesis de
un «Dios» o de «valores eternos», la exigencia del legislador
de nuevos valores surge de un modo nuevo y con un terror
nunca igualado. Desde entonces. aquellos elegidos. ante
quienes comienza a bosquejarse el presentimiento de seme-
jante deber, verdn si pueden librarse de é! con un salto late-
ral, como a su mavor peligro, «en un ticmpo preciso»; por
ejemplo. persuadiéndose de que el deber estd ya cumplido,
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o es insoluble o que no tienen espaldas bastante {uertes pai:
semejante peso, o que estdn sobrecargados con otros debe
res mis urgentes, o también que csta nueva forma de debuer
es una seduccion, o una tentacion, una desviacion de todos
los deberes, una enfermedad, una especie de locura. A mu
chos, en realidad. tal deber los descansa: a lo largo del ca
mino de la historia s¢ descubre la huella de semejantes des
cansadores y de su mala conciencia. Pero cn ocasiones, estos
hombres fatales fueron cogidos por una hora liberadora, pot
aquella hora otofial de la madurez, en la que tuvieron que ha
cer lo que no querian hacer; y el hechd de gue antes tuvieron
tanto terror se desprendio en ellos come un fruto maduro de
un drbol. fidcilmente y sin que ellos lo pretendieran, como un
hecho no arbitrario, casi como un don.

966

El horizonte humiano—Se puede considerar a fos filoso
fos como personas que hacen extraordinarios esfuerzos para
experimentar a qué altura puede elevarse el hombre. espe
cialmente Platon: hasta dénde llega su fuerza. Pero lo hacen
como individuos; acaso fue mis grande el instinto de los c¢
sares, de Jos fundadores de Estados. etc.. los cuales pensaban
cuan lejos puede ser impulsado el hombre en la evolucion
«en circunstancias tavorables». Pero no comprenden lo sufi
ciente qué son las circunstancias favorables. Y de ahi la pre
gunta:  En qué lugares ha crecido mils espléndidamente hasta
ahora la planta «hombre»? Para responder se hace obligado
el estudio comparativo de la historia.

967

Un hecho, una obra, ticnen una elocuencia nueva piaia
cada época y para cada nueva especie de hombres. La histo
ria dice verdades siempre «nuevas».

A
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968

Ser objetivos, duros, firmes, severos en la realizacion de
un pensamiento, es cosa que los artistas hacen mejor; pero si
para hacer esto alguno tiene necesidad de hombres (como
el maestro, el artista, etc.), entonces la calma vy la frialdad
y la dureza desaparecen pronto. En caracteres como César o
Napoleon se puede sospechar que trabajan «desinteresada-
mente» en su marmol, si bien sacrificaran a tal labor un nu-
mero de hombres. En este camino se encuentra el porvenir de
los hombres mis clevados: soportar fa mads grande responsa-
bilidad sin desrumbarse. Hasta ahora fueron casi siempre ne-
cesarias tlusiones de la inspiracién para no perder por lo me-
nos la creencia en su propio derecho y en su propia mano.,

969

(Por qué el filosofo se logra tan pocas veces? Porque en-
tre sus condiciones de éxito hay cualidades que, por lo co-
miin, arruinan a un hombre:

1) Una enorme multiplicidad de cualidades debe consti-
tuir un compendio del hombre, de todos sus deseos, altos y
bajos; hay ¢l peligro de la contradiccion y del disgusto de si
mismo.

2) El filésoto debe tener curiosidad de los diversos as-
pectos de las cosas: peligro de dispersarse.

3) Debe ser equitativo y justo en el mas alto sentido de
estas palabras; pero también profundo en el amor, en el odio
(y en la injusticia).

4) Debe ser no solo espectador, sino legislador: juez y
Jjuzgado (por ser un compendio del mundo).

5) Debe ser extraordinariamente vario y, sin embargo,
firme y duro. Debe ser plegable.
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970

La verdadera mision, la suprema mision del fildsofo (s¢
gln las palabras del anglosajon Alcuno) es: «prava corn
gere, et recta corrobare, et sancta sublimare».

971

El filosofo nuevo puede surgir solamente aliado a una
casta dominante, como la mds alta espiritualizacion de [a
misma. Debe sentir cerca de si una gram politica: el gobierno
de la tierra: debe haber para esto absoluta falta de principios.

972

Pensamiento fundamental: los nuevos valores deben sci
antes que nada creados; este deber no se nos puede discul
par. El hlésofo debe convertirse para nosotros en un legisli
dor, Nuevas especies de hombres. (Como han sido educados
hasta ahora las especies mds elevadas —por ejemplo, los
griegos—: desear conscientemente este género de «acaso».)

973

Admitiendo que se considere a un filésofo como un gran
educador bastante poderoso para elevar hasta si, desde una
altura solitaria, una larga cadena de gencracjones, tambid
se le deben conceder los extraordinarios privilegios del gran
educador. Un educador no dice nunca lo que piensa. sino
solo lo que piensa de algo relacionado con la utilidad
aquel a quien educa. En esta disimulacion no puede ser achi
vinado: de su maestria depende el que se crea en su sincen
dad. Debe ser capaz de todos los medios de la disciplina
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de la educacion; a algunas naturalezas solo las hace avanzar
con el latigo de la burla; a otras, acaso —caracteres perezo-
$0s, indecisos, miedosos, vanos-—, con un elogio exagerado.
Una educacion semejante estd por encima del bien y del mal,
pero nadie debe saber esto.

974

No se debe «querer» mejorar a los hombres, hablarles con
cualquier moral, como si existieran «moralistas en si» 0 una
especie ideal de hombres. sino que se deben crear situacio-
nes en las que sean necesarios hombres mas fuertes, los cua-
les, por su parte, tengan necesidad de una moral (0 mds cla-
ramente: de una discipiina corporal y espiritual) que los haga
fuertes, y. por consiguiente. deban tenerla.

No nos debemos dejar seducir por ojos azules o por scnos
turgenies: fa grandeza del alma en si no tiene nada de ro-
mantico. Y lo que es peor: nada de amable.

975

De los guerreros se debe aprender: {) A poner la muerte
cerca de los intereses por que se combate; esto nos hace ho-
norables; 2) Se debe aprender a sacrificar muchos hombres
y a dar bastante peso a la propta causa para no ghorrar los
hombres; 3) A conservar una finne disciplina, y en la guerra,
a permitirse la violencia y la astucia,

976
La educacion en aquellas virtudes de sefiores que saben

dominar incluso a benevolencia y la compasion: las grandes
virtudes del educador {«perdonen a los propios cnemigos»
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es ridiculo), Ifevar a un alto grado de pasion del crear y no
deshastar ef mdrmol. La posicidn de excepeion y de poder de
aquellas criaturas (confrontada con la de los principios que
hasta ahora han existido): el césar romano con el alma de
Cristo.

977

Nunca se debe separar la grandeza del alma de la gran-
deza intelectual. Porque aquella implica independencia: pero
esta no es permitida sin grandeza infelectual; provoca abu
sos hasta con la facultad de hacer el bien y con el gjercicio
de la justicia. Los espiritus pequenos deben obedecer: por
consiguiente, no pueden tener entre sus virtudes la de la
grandeza.

978

Al hombre filésofo superior que tiene en tormno suyo la so
ledad, no porque quicra estar solo, sino porque es algo ini
gualable, jqué peligros y sufrimicentos nuevos le serin ahorra
dos en estos tiempos, que se ha perdido la fe en la jerarquia
y, por consiguiente, no se sabe honrar ni comprender ague
la soledad! En otro tiempo, el sabio se santiticaba casi pol
la conciencia de la multitud con semejante apartamiento,
hoy el solitario se ve como envuelto en una nube de turbias
dudas y sospechas, Y no solo por parte de los envidiosos
de los miserables: tiene que sentir también el desconoc
miento, la negligencia y la superficialidad en toda benevo
lencia que se le manifiesta. conoce la pertidia de la compo
sicidn mezquina, que se cree santa y buena cuando trata Jde
«salvar» al solidario de si mismo, incluso ofreciéndole un.
posicién més comoda o una sociedad mas ordinaria y nur
contiada; debe admirar el inconsciente instinto de destrin
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¢ién con que todos los mediocres de espiritu se ocupan de €l,
creyendo que tienen absoluto derecho a hacerlo. Para los
hombres de este incomprensible aislamiento es necesario
embozarse valerosa y cordialmente en el manto de una sole-
dad exterior y vasta; esto forma parte de su sabiduria. Hoy
serdn necesarios incluso la astucia y el disfraz para que se
conserve un hombre de este género, para que sobrenade en
las rdpidas ondas del tiempo, que le arrastren al fondo. Toda
tentativa de resistir en el presente y con el presente. toda esta
aproximacion a estos hombres y fines del hoy, debera expiar-
las el solitario como su propio pecado: y podrd admirac es-
tupefacto la oculta sabiduria de su naturaleza, que en todas
estas tentativas lo reclama para s{ mediante la enfermedad y
la desgracia,

979

«Maledetto coliu che contrista uno spirito inmortal.»

Manzozt (I conte di Carmagnola, acto th

980

La mas extrana y clevada figura del hombre casi nunca
se logra: asi, la historia de la filosoffa nos brinda una gran
cantidad de mal logrados, de casos fallidos y de procesos ex-
traordinariamente lentos; entre un progreso y otro transcu-
rren milenios enteros que desiruyen lo gue ya se habia lo-
arado; la conexidn se interrumpe con enorme frecuencia. Es

| unatriste historia, la historia de} hombre superior, del sabio.

Mds damnificada es precisamente la memoria de los grandes,
porque los mal logrados y los logrados a medias la descono-
cen y la humillan con sus «éxitos». Siempre que el «efecto»
se muestra, aparece en escena una masa plebeya; el cologuio
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de los pequerios y los pobres de espiritu es un terrible mast

rio para los oidos de quien advierte con estupor que el destino
de la humanidad consiste en el éxito de su tipo mas repre

sentativo, Desde muy joven he meditado en tas condiciones
de existencia del sabio, y no quiero ocultar en este momento
mi serena conviceion de que el sabio vuelve a ser posible
ahora en Europa. quizd por poco tiempo.

981

Estos nuevos filosofos mician su tarca gxponiendo la efec
tiva jerarquia y diversidad del valor de los hombres: quiercn
precisamente. cosa curiosa, lo contrario de una asimilacion
en todos los sentidos. abren abismos como jamds los hubo.
quieren que ¢l hombre liegue o ser mas malo de lo que ha
sido nunca. Mientras tanto, viven extraiados y desconocidos
el uno del otro. Por tantas razones les serid obligado vivir so
los y ponerse caretas; por consiguiente. seran poco capaces
de encontrar sus rguales. Vivirdn aislados y probablemenic
conocerdn los martirios de las siete soledudes. Y en el caso de
encontrarse. es casi seguro que, o se desconocerian, o se en
gafiarfan mutuamente.

982

«Les philosophes ne sont pas faits pour s’aimer. Les aigles
ne volent point en compagnie. 11 faut laisser cela aux per
drix, aux éourneaux. Planer au-dessus et avoir des griffes.
viofa le lot des grands génies.»

GALLAN
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983

Olvidaba decir que semejantes filésofos son muy serenos
y tienen su sede voluntaria en las profundidades de un cielo
completamente claro: tienen necesidad de otros medios para
soportar la vida que los hombres restantes, al sufrir de otro
modo (o sea, tanto por la profundidad de su desprecio de los
hombres como por su amor a ellos). Fl animal terreno que
mas sufre fue el inventor de la «risa».

984

El error de la «serenidad». Se trata de un alivio temporal
de una larga tension: la petulancia, las saturnales de un espi-
ritu que se consagra y se prepara a largas y tenibles decisio-
nes. El «loco» en forma de «ciencia».

985

La nueva jerarquia de los espiritus excluye, como si dijé-
ramos, de la primera fila a las naturalezas tragicas.

986

A mi me consuela saber que sobre los vapores y el cieno
de la vileza humana hay una humanidad mas elevada, mas
«clara», cuantitativamente pequena (porque todo lo excelente
es contado por naturaleza); se pertenece a ella, no porque se
esté mejor dotado y se sea mds virtuoso o mas heroico 0 mas
amoroso que los hombres descalificados, sino porque se es
mds frio, mds claro, mas penetrante, mds solitario; porque en
¢l fondo se soporta la soledad, se quiere la soledad, se exige
ta misma como felicidad, privilegio y hasta condicion de la
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existencia: porque se vive entre nubes y reldmpagos comn
entre iguales, pero también entre rayos de sol. gotas de rocio,
copos de nieve y todo lo que necesariamente cac de lo alio
Yy, 81 se mueve uno, se mueve eternamente en la direccién «v
arriba abajo. Aspirar a lo alto no es cosa nuestra. Los héroe:.
mdrtires, genios y entusiastas no son bastante calmosos. pa
cientes, finos, frios y lenlos para nosotros.

987
.

Condicion absoluta: que tos sentimientos de valor son
distintos arriba que abajo: que a los inferiores les falta infi
nita experiencia; que de abajo arriba es tan nevitable como
I6gica fa incomprensicn,

988

«Como llegan los hombres a conseguir una gran tucrza \
a alcanzar una gran mision? Toda virtud y capacidad do
cuerpo y del alma ha sido adquirida con fatiga y detallada
mente, mediante entusiasino, dominio personal, limitaciones;
mediante muchas y ficles repeticiones de los mismos traba
jos. de las mismas renuncias: pero hay hombres gue son los
herederos y los sefores de esta riqueza de virtud y de capaci
dad lentamente adquirida y maltiple. porque, en virtud de
matrimonios afortunados, y también como consecuencia de
casos fortuitos, las fuerzas adquiridas y acumuludas por mu
chas generaciones no fucron disipadas y dispersadas, sino
reunidas por un circuto y por una voluntad firmisima. Final
mente, aparcce un hombre, prodigioso por su fuerza, que de
sea asumir una mision prodigiosa; porque nuestra fuerza es la
que dispone de nosotros; y el miserable juego espiritual de 1
nes ¢ intenciones y motives s solo una apartencia. aunguv
los ojos débiles vean en él lo que realmente es.
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939

El hombre sublime tiene un valor supremo. aun cuando
sea totalmente delicado y fragil. porque una cantidad de co-
sas bastante dificiles y raras fue cultivada y mantenida en
unioén por muchas generaciones,

990

Yo predico que hay hombres superiores e inferiores, y que
en algunas circunstancias, un individuo justifica y resume la
existencia de milenios enteros. Me refiero, claro estd, a un
hombre mds completo. mds rico, inds entero con relacion a
innumerables hombres fragmentarios, incompletos.

991

Mas alld de los dominadores, desligados de todo vinculo.
viven los grandes hombres: y en los dominados tienen sus
instrumentos.

992

Jerarquia: el que determina los valores y guia la voluntad
de milenios. dirigiendo las naturalezas mas clevadas, es el
hombre mas elevado.

993

Yo creo que he adivinado algo del alma del hombre su-
perior; es posible que el que Lo adivina, perezea; pero quicn
1o ha visto, debe poner todo 10 que pueda de su parte porque
sea «posible».
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Pensamiento fundamental: hay que tomar el porvens
como criterio de toda nuestra valoracién, y no buscar dentro
de nosotros las leyes de nuestra accidn.

994

El objetivo no es lu <humanidad», sino el superhombre

995 r

«Come 'uom s"eterna...»
«lnf», XV. 85

i1
DIONISO
996

Dediguemaos este 1ibro al hombre «bien logrado», porque
hace bien a4 mi corazén y estd tallado como en recia madera,
en madera preciosa y perfumada, en el cual hasta mi nariy
encuentra placer

A€l le gusta lo que es util; su placer por algo concluyc
cuando la medida de la utilidad se supera; adivina los remye
dios contra los dafios parciales: pava él las enfermedades son
grandes estimulantes de la vida: sabe utilizar sus adversid
des; se hace mas fuerte, en virtud de los casos adversos gue
amenazan destruirlo; de todo lo que ve, de todo lo que oye v
vive, aprovecha instintivamente algo en favor de su causa
principal, sigue un principio de seleccion, deja caer muchas
cosas: reacciona con la lentitud que una targa prudencia s
una fiereza voluntaria le han proporcionado, sabe de donde

|
l

LA VOLUNTAD DE PODER 645

viene el estimulo, lo que quiere, y no se sujeta; se encuenira
siempre en su soctedad, ya se ocupe de libros, de hombres o
de paisajes; honra al elegir, al permitir, al tener confianza.

997

Adquiniy una elevacion y una perspectiva de la observa-
cidn para comprender que todo se desarrolla como debe des-
arrollarse; que toda especie de «imperfeccion» y los sufri-
mientos gue esta produce forman parte de las cosas que mas
deben descasse.

99&

Hacia el aio 1876 padeci la angustia de ver comprome-
tida toda la voluntad de que hasta entonces era dueno; fue
entonces cuando comprendi adonde queria Yegar Wagner, a
quien me sentia sélidamente ligado, por todos los vinculos
de la profunda unidad de necesidades, def reconocimiento,
de la imposibilidad de sustituirlo y del vacio absoluto que
advertia como horizonie.

Por esa época me senti inemediablemente aprisionado
por mi filolog{a y mi actividad de profesor, lo que constituia
un acaso y una necesidad de arbitrar recursos para la vida:
no sabia cdmo salir del atolladero. sintiéndome cansado,
consumido, nutilizado.

En aquel tiempo comprendi que mi instinto queria llevar
a cabo todo 1o contrario de lo que habia pretendido ¢l ins-
tinto de Schopenhauer: llegar a una justificacion de la vida,
aun en 1o que esta tiene de mas terrible. dudoso y engainioso;
con tal objeto yo habia echado mano de la formula de lo
«dionisfaco.

Contra la afirmacién de que un «en sf de las cosas» es ne-

cesariamente bueno, feliz -

O T N I TN
R AR R

ta interpretacion
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schopenhaueriana del «en si» como voluntad que constituye
un progreso esencial. Pero Schopenhatter no supo divimizin
esta voluntad; se atuvo al ideal cristianomoral. Schopenhauc

se encontraba tan presionado por los valores cristianus, yoe
cuando la cosa en si no tuera para él «Dios», la considero
como afgo abyecto, estiipido, absolutamente reprobabie. No
comprendié nunca yue puede haber muchisimas maneras del
ser diversamente y hasta muchas maneras de ser Dios.

999 .

< Habrd alguien que ponga en duda que. hasta hoy, los va
lores morales han sido fos valores supremos...”? La prueba ¢s
gue si desplazamos estos valores, alteranos todo el mundo
de los valores: ¢ invertimos ¢l principio hasta ahora admitido
de su jerarquia,

1000

hevertin los valores—; A qué nos conductria? Deben
existir todos los movimicntos espontineos, los nuevos, fucr
tes. del porvenir: pero hoy se encuentran todavia con nom
bres falsos y valovaciones falsas y ro han adquirido ada
conciencia de st mismos.

Queremos obtener una valerosa conciencia y afirmacion
de lo que hemos conseguido; desewrnos desembarazamos
del habito de fas valoraciones antiguas que nos desvaloran
en las cosas mejores y mids fuertes conseguidas hasta ahoru
por nosotros. -

1001

Toda doctrina para [a cual no se ticne ya acumalada toda
lu fuerza y la materia explosiva necesaria, es superflua. S¢

g

LA VOLUNTAD DE PODER 647
pueden invertir fos valores cuando existe una tension de nue-
vas necesidades, de gentes gue tienen nuevas necesidades,
que sufren el agobio de los viejos valores sin tener concien-
cia de ello.

1002

Punto de vista para mis valores. ;Se obra por abundancia
0 por deseo? ¢ Se mira sofamente © se pone mano a ta obra?
0 se tuerce la mirada v se aparta’ ; Se obra por fuerza acumu-
lada, «espontineamente» ., 0 se stente uno estimulado o exci-
tado de un modo simplemente reactivo? ;Se es simple por
pobreza de clementos o se obra por preponderante dominio
sobre un gran nimero. hasta poner este gran mimero al propio

- servicio cuando se ticne necesidad de ello? ; Sc es problema

o solucion? ;Se es perfecto por un pequefo deber o imper-
fecto por et cardicter extraordinario de un {in? (Se es puro
o comediante? Y ya como comediante, ¢se es un simujador,
un representante, o se ey la misma cosa representada? ;Se es
una «persona» o simplemente como un Jugar de reunidn de
personas? ;Se es enferme por entermedad o por exceso de
salud? ¢ Se actia como un «pastor», como un «hombre de
excepeiony», 0 como un «desertar» en tercera instancia?
(Existe necesidad de «dignidad» o de payasos? ;Se busca la
-resistencia o se evita? ;Se ey imperfecto por demasiado pre-
coz o por demasiado tardio? ;Se dice por caracter, si, o se
dice no. o se convierte cualquiera en pavo de plumas multi-
colores? ;Se es lo suficientemente orgulloso para no aver-
gonzarse ni de la propia vanidad? ;Se es adn capaz de re-
mordimientos? (Esta Gitima especie resulta muy rara: en otro
tiemipo fa conciencia tenfa muchas cosas QUE roer: parece ser
que ahora no tiene dientes suficientes para realizar su come-
tido.) ;Somos capaces de afrontar un deber...”7 (Hay personas
que perderian todo el resto de su alegria de vivir si se dejaran
arrebatar e} deber: particlarmente tos ateminados, los que
nacieron para sitbditos.)
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1003

Suponiendo que nuestra concepcién del mundo fuese
errénea, ;se podria concebir una perfeccion dentro de la cual
los errores fueran sancionados?

Concepcion de una nueva perfeccion: lo que no responde
a nuestra 16gica. a nuestro «bello», a nuestro «bueno», a
nuestro «verdadero», podria, en un sentido superior al de
nuestro mismo ideal. ser pertecto.

1004 r

Nuestra gran modestia: no divinizar lo desconocido: nos-
0tros comenzamos precisamente a saber paco. Se trata de es-
fuerzos falsos y desperdigados.

Nuestro «nuevo mundo»: nosotros debemos darnos cuenta
hasta qué punto somos los creadores de puestros sentimicentos
de valor; por consiguiente, poder poner un sentido en la his-
toria.

Esta creencia en la verdad llega en nosotros hasta su tl-
tima consecuencia: vosotros sabéis cOmo suena esta: si. en
general. hay algo que adorar es la apariencia la que debe ser
adorada; {la mentira, y no la verdad, es lo divino!

1005

Quien fomenta el racionalismo presta fuerzas nuevas al
poder antagonico; es decir, a toda clase de misticismo y
locura.

En todo movimiento debe distinguirsc: 1) Ld parte de
cansancio implicita de un movimiento anterior (saciedad de
este, malignidad de los débiles contra el mismo, enferme
dad): 2) En parte es una fuerza que se ha despertado, despuds
de vivir aletargada durante mucho tiempo, gozosa, petulante,
violenta: es salud.

i
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1006

Ante la salud y la tendencia de las enfermedades, | sea-
mos prudente! No solo hay que tener en cuenta Ja floracion
corporal, fa agilidad, el valor y la serenidad del espiritu, sino
el grado de enfermedad que se es capaz de soportar y supe-
rar, pues todo ello puede sanarnos. Aquello por lo que pue-
den arruinarse los hombres mas delicados forma parte de los
medios estimulantes de la gran salud.

1007

Se trata solo de un problema de fuerza: tener todos los
rasgos morbosos del siglo y regularlos dentro de una riqui-
sima fuerza pldstica reconstructiva. El hombre fuerte.

1008

L. fuerza del siglo xix ~——Nosotros no somos curiosos, ni
mads preocupados por lo raro y extraio, sino mas medievales
que los hombres del siglo xvin. Nosotros nos hemos rebe-
lado contra la revolucidn... Hemos superado el miedo de la
raison —espectro del siglo Xvill— y de nuevo nos atrevemos
a ser absurdos, pueriles, liricos; quizd, en una palabra, «so-
mos musicos». En consecuencia, tampoco tenemos miedo al
ridiculo y al absurdo. El diablo encuentra en su favor la to-
lerancia de Dios; atn mis, tiene un interés en calidad de des-
conocido y calumniado desde 1a Antigiiedad; nosotros somos
como los salvadores del honor del diablo.

Nosotros no separamos ya la grandeza de lo terrible. Nos-
otros mezclamos fas cosas en su complejidad con las peores:
hemos superado lo que una vez fue absurdamente «deseable»
(el deseo de que aumentase el bien sin que aumentase el mab).
Se ha desvanecido la cobardia ante el ideal del Renacimiento;
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incluso aspiramos a las costumbres del Renacimiento. Al
mismo tiempo ha acabado ta intolerancia para con el sacer
dote y la Iglesia; «es inmoral creer en Dios»; pero precisa

mente la inmoralidad es para nosotros la mejor forma de jus-
tificacion de esta creencia.

Con todo esto hemos dado un paso hacia nosotros mis-
mos. No tenemos ya miedo del reverso de las cosas buenas
(lo buscamos: somos bastante valerosos y curiosos para bus-
carlo); por ejemplo. buscamos el reverso del helenismo. de
la moral, del buen gusto (hacemos el cilculo de las pérdidas
que se hacen con tales preciosismos: nos volvemos cusi po-
bres pagando tan altos precios). Y casi numa se nos oculta
el revés de las cosas «malas».

1009

Lo gue Si hay alguna cosa que honra es esta:
nosotros hemos puesto la seriedad en otra parte: hemos dado
valor a las cosas bajas. despreciadas por todas las épocas y
dejadas a un lado, y, por el contrario, hacemos poco caso de
los «bellos sentimientos».

Hubo, acaso, un error mas peligroso que el desprecio de!
cuerpo? Con semejante desprecio se condend a la intelec-
tualidad a enfermar. a los vapeurs del «idealismo».

Todo lo que ha sido pensado por los cristianos y por los
idealistas no tiene pies ni cabeza; nosotros somos mds radi-
cales. Hemos descubierto que et «<mundo pequeiio» es el que
decide en ultimo término.

Al desear calles bien cuidadas, aire puro en las habitacio-
nes, alimentacion racional. hacemos recaer nuestra atencion
en todas las necesidades de la existencia, y despreciamos la
mentalidad de las «bellas almas» como una especie de «lige
reza y frivolidad».

Lo hasta hora despreciado se sitda por nosotros en pri
mera linea.
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1010

En lugar del «<hombre de la Naturaleza» de Rousseau, el
siglo X1x ha descubierto una nueva figura de «<hombre»; tuvo
este valor. En conjunto. le ha cabido hasta cierto punto el
mérito de resucitar el concepto cristiano de «hombre». Lo
que nadie tuvo valor de hacer fue aprobar precisamente este
hombre en si y ver encamado en é! el porvenir de la huma-
nidad. Por otra parte, nadie ha enfocado el aumento de la te-
rribilidad del hombre como un fenémeno accesorio de todo
aumento de civilizaciéon; en esto siempre nos hemos sentido
vinculados al ideal cristiano y nos hemos pronunciado por él
contra el paganismo, y también contra el concepto de virtud
del Renacimiento. Sin embargo, por este procedimiento, no
conseguimos la llave de la civilizacidn; y. en la prictica. nos
atenemos a la falsa moneda de la historia en favor del «hom-
bre bueno» {como si este fuese solamente el progreso del
hombre) y al ideal socialista (residuo del cristianismo y de

Rousseau en un estilo cristianizado).

La lucha contra el siglo xvin: los vencedores de este siglo
fueron Goethe y Napoledn. También Schopenhauer combate
contra aquel siglo; pero vuelve involuntariamente al siglo
XVIt; es un Pascal moderno, con valoraciones pascalinas y
sin cristianismo. Schopenhauer no era lo suficientemente
fuerte para dar un nuevo «si».

Napoledn; en él estd comprendida la necesarta conexidn
del hombre superior y del hombre terrible. El <hombre» es
reconstruido; a la mujer se le concede el debido tributo de
desprecio y de miedo. La «totalidad» es considerada como
sanidad y actividad altisima; de nuevo es descubierta la li-
nea recta, el grande estilo en la accién; el mas poderoso
instinto, el de la vida misma. la avidez de dominio, se afir-
ma asf.
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(Revue des dewy mondes, 15 de febrero de 1887. Taine so-
bre Napoledn.) Bruscamente se desarrolla Ja «faculté mai-
tressex»: el artista, encerrado en el hombre politico, sale fuera
de «sa gaine»; crea «dans ['ideal et Vimpossible». Se le va-
lora por lo que es: el hermano péstumo de Dante y de Mi-
guel Angel; y, en realidad. por los firmes contornos de su vi-
sion, por la intensidad, coherencia y logica mtima de su
suefo. por la profundidad de sus meditaciones y la sobrehu-
mana grandeza de su concepeion, es su pareja y «leur égal:
son genie a la méme taille et la méme structure: il est un des
troi esprits souverains de la renaissance italienne».

«Nota bene»; Dunte, Miguel Angsl, Napoleon.

1012

£l pesimismo de la fuerza—-La economia espiritual del
hombre primitivo estd presidida por el miedo del mal. ;Que
es el mal? Tres clases de cosas: el acaso, la incertidumbre, lo
imprevisto. ;Comeo combate el mal el hombre primitivo? Lo
concibe como una razon. un poder, hasta como una persona.
Con ello adquiere Ya posibilidad de firmar con aquel poder,
con aquella persona, una especie de contrato y, en general,
de obrar con prevision, de prevenir el mal.

Otro criterio mantiene que sostener la perfidia y lo nocivo
del mal solo es una apariencia. Se interpretan como benévo-
las y plenas de sentido las consecuencias del acaso, de la in-
certidumbre, de lo imprevisto.

Se interpreta por otra parte el mal como «merecido». jus
tificandolo, considerandolo como un castigo.

En suma: como consecuencia de una interpretacion mo
ral religiosa, nos sujetamos al mal, por creer que en el mal
hay algo como positivo que justifica la renuncia a comba
tirlo.

)
i
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Ahora bien: toda la historia de la civilizacion nos muestra
un decrecer del miedo al acaso. a lo incierto, a lo incierto.
a lo imprevisto. La civilizacién consiste precisamente en
aprender a calcular, a pensar las causas, a prevenir, a creer
en la necesidad. Con el auge de la civilizacion, el hombre
puede prescindir de aquella forma primitiva de sujecion al
mal (conocida por religién o por moral), de aquella «justifi-
cacion del malb».

En la actualidad ¢l hombre hace la guerra al mal: lo su-
prime. Seguramente serd posible una situacidn de senti-
miento de segusidad. de creencia en la ley y en el cilculo,
que desborde de la conciencia. en que el gusto por el azar, de
lo incierto y de lo improvisto cree un prurito.

Ajustémonos por un momento a este sintoma de civili-
zacion superior; yo lo considero el pesimismo de la fuerza.
En este caso, el hombre no tiene ya urgencia de una «justifi-
cacion del mal», puesto que quizi tenga prevencion a «jus-
tificar»; goza el mal puro y crudo; entiende que el mal sin
sentido es doblemente interesante. Si antes tuvo necesidad
de un Dios, ahora le tascina un desorden universal sin Dios,
un mundo de acasos, de cuya esencia forma parte lo terrible,

to enigmatico, lo que seduce...

En semejante situacion, lo que hay que justiticar precisa-
mente es el bien; el bien debe tener un fundamento malo y pe-
ligroso o encerrar en si una gran estupidez: en tal caso, gusta
mas. Actualmente, la animalidad no provoca terror; una petu-
lancia rica de ingenio y feliz, que resulta partidaria de lo (ue
hay de animal en el hotnbre, es la forma mas distinguida de la
intelectualidad. De ahora en adelante el hombre es bastante
fuerte para poder avergonzarse de creer en Dios; hoy puede de
nuevo sostener la parte del advocatus diaboli. Si en la prictica
recomienda la conservacion de Ja virtud. lo hace por razones

que dan a conocer en la virtud una finura, una briboneria, una
forma de avidez de ganancia y de poder.

Este mismo pesimismo de la fuerza termina en teodicea,
0 sea en una absoluta afirmacién del mundo; pero por las
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mismas razones por que una vez se negara el mundo: y, poi
consiguiente, termina concibiendo este mundo como el mis
alto ideal posible, efectivamente realizado.

1013
Principales clases de pesimismo:

El pesimismo de [ sensibilidad (la excesiva excitabilidad
con preponderancia de los sentimientos de desplacer).

El pesmismo de las «voluntades no libres» (o, ¢n otros tér-
minos, la falta de fuerza de inhibicion contra los estimulos).

El pesimismo de la duda (el horror d€todo lo que es fijo.
sobre todo del tomar y del tocar).

Los estados de dnimo consiguicntes se pueden observar
todos ¢llos en los manicomios, aunque en un plano forzosa-
mente exagerado. Asi también sc puede observar el «nihi-
lismo» (el sentimiento roedor de la «nada»).

Pero ;cual es el puesto del pesimismo moral de Pascal.
del pesimismo metafisico de la tilosofia de los Vedanta, del
pesimismo social de los anarquistas (o de Shelley). del pesi-
mismo de fa compasion (como el de Tolstoi o el de Vigny)”

Todos estos, ;no son tendmenos representativos de una
decadencia, de una entermedad? La excesiva importancia
atribuida a los valores morales o a las ficciones del «mas
alld» o a las miserias sociales o a los sufrimientos en gene-
ral. toda posible exageracion de cualquier respetable punto
de vista es ya un sfntoma de enfermedad. E igualmente el
predominio del «no» sobre el «si».

Una confusion de la que hay que huir: no hay que con-
fundir con estas clases de pesimismo la alegria del decir
«no» y hacer «no» derivada de una evidente fuerza y tension
de la afirmacién, propia de todos los hombres y las épocas
poderosas y ricas. Se trata, por asi decirlo, de un lujo, y tam
bién de una forma de valor que se opone a lo que es terrible:
una simpatfa por lo espantoso y lo enigmatico, que se siente
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POrque NOSOLros Misn1os sSomos, entre otras cosas, enigmati-
cos y espantosos: o dionisiaco en la voluntad, en el espiritu,
en el gusto.

MIS CINCO «NO»
1014

1) Mi lucha contra ¢l sentimiento de culpa y la mezcla
del concepto de castigo al mundo fisico y metafisico, ast
como a la psicologfa y a la interpretacion de la historia, Vi-
sién de la moralidad de todas las filosoffas y valoraciones
que hasta ahora han existido.

2) Mi nuevo examen y mi identificacion del ideal tradi-
cional, del cristianismo, aun alli donde se ha eliminado com-
pletamente fa forma dogmadtica del cristianismo. Lo peli-
eroso del ideal cristiano se encuentra en sus sentimientos de
valor, en lo que puede echar de menos una expresion sensi-

ble: mi lucha contra el cristianismo latente (por ejemplo, en
la musica, en el socialismo).

3} Mi lucha contra el siglo Xviii de Rousseau, contra su
«naturaleza», su «hombre bueno». su creencia en el dominio
del sentimiento, contra el reblandecimiento. la debilitacion,
Ja moralizacién del hombre: un ideal que nacié por el odio a
la cultura aristocrdtica y practicamente constituye el domi-
nio de los sentimientos desmandados del rencor, inventado
como estandarte para la lucha (la moralidad de los senti-
mientos de culpa entre los cristianos, la moralidad det rencor
constituye un gesto plebeyo).

4) Mi lucha contra el romanticismo, en el que confluyen
los ideales cristianos y los de Rousseau. con una cierta nos-
talgia del tiempo antiguo de la civilizacion seudoaristocra-

tica. de la «virtud». del «hombre fuerte», algo extraordina-
riamente hibrido; una especie falsa e imitada de humanidad
mds vigorosa, que estima las situaciones extremas en gene-
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ral y ve en ellas ¢l sintoma de la fuerza (culto de la pasion.
una imitacion de las formas expresivas. un furor expresivo.

no por abundancia. sino por defecto). Ciertas cosas nacieron
en el siglo x1x de una relativa abundancia. con placer: famu
sica serena, etc: entre poetas, por ejemplo, Slifter y Godo
tfredo Keller son signos de mayor fuerza, de mads intimo bicn
estar, que... La gran técnica e inventiva, las ciencias naturales.
Ja historia (7), son productos derivados de la fuerza. de la
confianza en si, propia del siglo décimonono.

5y Mi lucha contra la preponderancia de los instintos dc
rebafio, desde gue la ciencia ha hechd causa comun con
ellos; contra el intimo odio con que se trata todo género de
jerarquia y de distancia.

1015

De la presion de la plenitud, de la tension de fuerzas que
constantemente crecen en nosotros y no saben todavia sacri
ficarse, se deriva un estado de dnimo parecido al que precede
a un huracin: aquella naturaleza, que es la nuestra, se oscu
rece. También esto es «pesimismon... Una doctrina que pone
fin a 1al estado de dnimo mandando alguna cosa, una trans
mutacion de los valores, en virtud de la cual se muestra un
camino y una meta a las fuerzas acumuladas. asi que estallan
en fulgores y en acciones, no tiene de ningtin modo necesi
dad de ser una doctrina de felicidad; extendiendo una fuerza
que estaba comprimida y ahogada hasta producir tormento.
aquella doctrina afade la felicidad.

1016
La alegria brota donde existe el sentimiento de poder.

La felicidad consiste en la conciencia del poder y de 1a
victoria que ha legado a imponerse.
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El progreso es el fortalecimiento del tipo, la capacidad de
gran voluntad: todo lo demds es error y peligro.

1017

Un periodo en que  vicja mascarada v el aspecto moral
de las pasiones produce repugnancia, en que se busque la
Naturaleza desnudaz en gue ta cantidad de poder es simple-
mente atribuida como decisiva (esto es. como determinadora
del rango), en el que resurge el gran estilo, como conse-
cuencia de la pasion.

{0

Tomar a su propio scrvicto cada cosa terrible. singular-
mente. gradualmente, en forma de tentativa; asi lo quiere el
deber de la cultura; pero micntras esta no sca lo suficiente-
mente fuerte para hacer esto, debe combatir las cosas terri-
bles, moderarlas, velarlas y hasta maldecirtas.

Dondequier:t que una cultura pone el mal, expresa por
este hecho una relacion de micdo, o sea. una debilidad.

Tesis: todo bien es un mal auténtico hecho itil. Criterio:
cuanto mds terrible y grandes son las pasiones que una
época, un puebla o un individuo se permiten. tanto mds alta
es su civilizacion; cuanto mds mediocre, débil. perezoso es

un hombre, verd el mal en tanto mayor nimero de cosas. El
hombre mads vil ve en todas partes ¢l reino del mal (esto es,
de aquello que le es prohibido y e resulta hostil).

1019

No es que «la felicidad sea una consecuencia de {a vir-
tud», es que el mds poderoso establece precisamente como
virtud su estado de dnimo feliz.
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Las malas acciones son propias de los poderosos y de los
virtuosos; las viles, de los sometidos.

El hombre mds poderoso, el creador, parece que deberia
ser el mds malo, en cuanto realiza su ideal a expensas de 1o
dos los hombres y contra todos los ideales de estos y los
transforma en su imagen. Aqui malo significa duro, dolo
1050, cohibido.

Hombres como Napoledn deben volver siempre a conso-
lidar la creencia en la autosoberania del individuo; pero mu-
chas veces fue corrompido por los medios que debia emplear.
y perdi6 la nobleza del cardcter. Desarrolldndose entre otra
especic de hombres habria podido emplear otros medios. vy
ast no seria necesario que un César tenga que ser malo.

1020

El hombre es un no-animal y superanimal; el hombre su
perior ¢s un no-hombre y un superhombre. Estas son cosas
conexas entre si. Cuando el hombre crece en grandeza y ¢s
tatura intimas, crece también su terribilidad y profundidad:
no se puede preferir una cosa a la otra; o mejor: cuanto mis
profundamente se quiere una cosa, tanto mas profusamenic
se alcanza la otra.

1021
Conviene no engafiarse: la terribilidad constituye parte de

la grandeza.

1022

Yo sitiio el conocimiento frente a imdgenes tan terriblc-.
que se hace imposible cualquier «placer epiclireo». Basta so

—
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lamente con la alegria dionisiaca: yo he sido el descubridor
de lo tragico. Lo trdgico fue mal entendido entre los griegos,
por culpa de su superficialidad moralistica. La resignacion,
por ejemplo, no es una ensefianza de la tragedia, sino una in-
comprensién de la misma. jLa aspiracién a la nada es la ne-
gacion de la sabiduria trigica, lo opuesto a la misma!

1023

Una alma plena y poderosa no solamente soporta pérdi-
das, privaciones. rapifias, desprecios dolorosos y hasta terri-
bles, sino que sale de tales infiemos con plenitud y poder
mayores y, para decir lo esencial, con unt nuevo aumento de
la felicidad de amar. Yo creo que aquel que ha adivinado en
el amor algunas de las mas profundas condiciones de todo
crecimiento comprendera a Dante, cuando escribid sobre la
puerta del Infiemno: «También a mi me cred el eterno Amor».

1024

Recorrer todos los circulos del alma moderna, haber co-
nocido todos sus rincones: esta es mi ambicién, mi tortura y
mi felicidad.

Superar realmente el pesimismo: el resultado serd una mi-
rada goethiana, llena de amor y de buena voluntad.

1025

La primera cuestion no es la de estar contentos con nos-
otros, sino la de estar contentos, entusiasmados por algo. Su-
poniendo que dijéramos que si en un determinado momento,
nos encontramos con que habremos dicho no solo si a nos-
otros mismos, sino a toda la existencia. Porque nada existe
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por si mismo. ni en nosotros ni en las cosas, y aunque solo
una vez haya vibrado y resonado nuestra alma. como una
cuerda en funcién de la felicidad, seria necesaria toda la eter-
nidad para reconstruir las condiciones de este tinico aconte-
cimiento, y toda la eternidad habria sido aprobada, justifi-
cada y afirrnada en este tinico momento en que decimos «Si»,

1026

Los sentimientos afirmativos: el oreullo, 14 alegria, el
amor sexual, la enemistad y la guerra, el respeto, los bellos
gestos, las bellas maneras, la firme voluntad, la disciplina de
la gran inteligencia, la voluntad de poder. el reconocimiento
que es rico 'y quiere ceder y hace donativos a la vida, y la
dora, y la eterniza, y la diviniza: todo el poder de las vir-
tudes transtiguradas, todo lo que aprueba, afirma, crea afir-
mando.

1027

Nosotros, los pocos 0 muchos que intentamos vivir en un
mundo desmoralizado; nosotros, paganos contesos. somos
probablemente también los primeros en comprender qué es
una confesion pagana: es un deber figurar criaturas mds im-
portantes que el hombre, pero mds alld del bien y del mal: un
deber apreciar todo «ser mds altos» como un «ser también in
morales». Nosotros creemos en el Olimpo. no en el Crucifijo.

1028

El hombre moderno ha ejercitado generalmente su fuct
za idealizadora en relacion con un Dios en una creciente mo
ralizacion del mismo... ;Qué significa esto...? Nada bueno
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Una disminucién, en definitiva, de la propia fuerza del
hombre.

A lo mejor seria posible todo lo contrario; y hay indicios
de ello. Dios, pensando como un ser libre de la moral, ence-
rrando en si toda la plenitud de los contrarios vitales y re-
solviendo y justificando estos contrarios en un divino tor-
mento: Dios como el «mds alld», por encima de la miserable
moral de mozos de cuerda, de la moral del «bien y del mal».

1029

En este mundo conocido, el Dios humanitario no puede
demostrarse; hasta esta conclusion puede llegarse. Pero ;qué
consecuencias pueden sacarse? «El es indemostrable para
nosotros»: escepticismo del conocimiento. Todos vosotros
teméis esta conclusion: «con el mundo conocido» se podria
demostrar un Dios bien distinto, un Dios que, por {o menos,
1o es humanitario y, en resumidas cuentas, mantencis vucs-
tro Dios e inventais para El un mundo desconocido.

1030

Separemos la bondad suprema de [a idea de Dios, por in-
digna de El. Separemos igualmente la suprema sabidurfa: es
la vanidad de los filésofos la que tiene la culpa de tal extra-
vagancia, de un Dios que es un monstruo de sabiduria. Dios
tiene que parecerse a cllos lo mas posible... Y no. ;Dios es el
poder supremo y esto basta! ;Y de ello se deriva todo; de ello
se deriva «el mundo»!

1031

iCudntos dioses no serdn atin posibles! A mi mismo, por
ejemplo, a quien el instinto religioso, ¢l instinto creador de
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dioses, se le ha hecho atrozmente vivaz. jde qué diversas
formas se le ha revelado cada vez lo divino...! {Qué de cosas
extrafias han pasado ante mi, en aquellos momentos sin
tiempo en que no se sabe absolutamente nada de lo viejo que
se es y de lo joven que todavia se puede ser...! Yo no dudo
que haya muchas especies de Dios, de las cuales no se puede
disgregar con el pensamiento un cierto alcionismo, una evi-
dente ligereza... Probablemente la ligereza de los pies forma
parte también del concepto de «Dios»... (Se necesita decir
que Dios sabe mantenerse con preferencia mds alld de todo
lo que es galanteria y racionalismo? ;Qug Dios sabe mante-
nerse, dicho sea entre nosotros. del bien y del mal? Encarna
una vision libre para hablar como Goethe. Y para invocar la
autoridad de Zaratustra, que en este caso no puede ser bas-
tante apreciady, aunque Zaratustra vaya tan lejos que afirme
de si mismo lo siguiente: «Yo solo podria creer en un Dios
que supiese danzar...».

Insistamos: jcudntos nuevos dioses son todavia posibles!
Zaratustra mismo, en realidad, no es sino un viejo ateo que
no cree ni en los antiguos dioses ni en los nuevos. Zaratus-
tra afirma que podria creer: pero Zaratustra no cree... jEn-
tiéndase bien!

El tipo de dios debe incluirse en el de los espiritus crea-
dores, en el de los «grandes hombres».

1032

iCudntos nuevos ideales son posibles en el fondo...! He
agui un pequeno ideal que yo cazo al vuelo una vez cada
cinco semanas. durante un paseo salvaje y solitario, en ¢!
momento azul de una sacrilega felicidad. Pasar la vida en
medio de cosas tiernas y absurdas; extranas a la realidad; mi
tad artista, mitad pdjaro y metafisico; sin «si» ni «no» pari
la realidad, salvo reconocerla de cuando en cuando con las
plantas de los pies. al estilo de un buen bailarin; siempre aca

-A'
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riciado por cualquier rayo del sol de la felicidad; embriagado
y alentado hasta por las turbaciones —porque las turbacio-
nes conservan la felicidad-—; poniendo un pequerio grano de
frivolidad hasta en las cosas mds santas; esto, como facil-
mente se comprende, es el ideal de un espiritu pesante, de un
espiritu que pesa medio quintal, de un espiritu de la pesantez.

1033

De la escuela de guerra del alma (dedicado a los valero-
s0s, a los hombres de espiritu sereno, a los tenaces).

A mi no me inleresa apreciar menos de o debido las vir-
tudes mas amables; pero la grandeza del alma no se concilia
con ellas. Generalmente, en las artes ¢l gran estilo excluye lo
agradable.

o
En época de tension dolorosa y de vulnerabilidad, elegid
la guerra: ella nos endurece y tonifica los midsculos.
o
Los hombres profundamente heridos tienen la risa olim-
pica: porque se tiene siempre la risa que se necesita.
o
Hace diez afios que no llega a mi ninglin rumor: mi pais

carece de lluvia. Es preciso demasiada humanidad para no
perecer en la aridez.
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1034

Nueva via hacia el «si»—La filosofia, tal como yo la he
entendido y vivido hasta este momento, es la investigacion
voluntaria de los aspectos. aun los mds detestados e infames,
de la existencia. Por la larga experiencia que semejante pere
erinacion i través de los desiertos y glaciares me ha otorgado.
aprendi a niirar de otro modo todo o que hasta ahora ha sido
base de la filosofia: poniéndose muy en claro para mi la es
condida historia de la filosotia, la psicologia de sus grandes
hombres. (Cudnta verdad soporta, cudnta verdad anhela un
espiritu...?, fue para mi la pregunta clave-para considerar los
valores. El error es una «cobardias... Toda conquista del co-
nocimiento ¢s consecuencia del valor, de la dureza consigo
mismo, de la pureza para consigo mismo... Tal «filosofia ex-
perimental». como yo la vivo, sin querer decir con esto que
se detenga en una negacion, en ¢l «nor. en una voluntad de
negar. Mds que esto, lo que quiere e penetrar hasta lo con-
trario —hasta una afirmacion dionisiaca del mundo, cual este
es. sin detraceion, ni excepeion. ni eleceion—, quicre el circulo
eterno: las mismas cosas. la misma légica ¢ idéntico ilogismo
del encadenamiento: ser dionisiacos frente a la existencia; mi
formula en este punto es «amor fati»,

A tal fin, hay que entender no solo como necesarios. sino
como deseables, los aspectos de la existencia humana nega
dos hasta ahora: descables no solo en relacion con los aspec-
tos hasta ahora afirmados (en cierto modo, como ¢! comple-
mento o la premisa de estos), sino por amor a ellos mismos,
como si fueran los lados de la existencia mas poderosos, mis
fecundos, mas verdaderos, en los que se expresa mds clara-
mente la voluntad de la existencia.

Asi también es necesario, a este tin, valorar los lazos do
la existencia gue hasta ahora han sido afirmados Unica
mente: comprender de donde nace esta valoracion y cuan
poco obligatoria es para una valoracién dionisiaca de la exis
tencia: yo he extraido y he comprenchdo qué cosa es lo que

1

l
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afirma realmente aqui (por una parte, el instinto del que su-
fre; por otra, el instinto del rebafio, y en tercer lugar, ¢l ins-
tinto de la mayoria contra las excepciones).

Con todo lo dicho descubria yo en cudn otra direccidn
debe proyectarse la elevacion y el incremento del hombre:
una raza mas fuerte: esta debe figurarse hombres superiores.
mds alld del bien y del mal, mas alld de aquellos valores yue
no pueden negar que nacen de la esfera del sufrimiento, del
rebano y de la mayoria: yo buscaba en la historia los datos
de esta formacion de un ideal invertido (descubri de nuevo vy,
naturalimente, t1jé los conceptos de «pagano, cldsico y noble»).

1035

Demostrar en qué sentido y hasta donde la religion gricga
fue mas elevada que la judaicocristiana. Pues sabido es que
la dltima vencid y se impuso, porque la religion gricga se en-
contraba degenerada y habfa retrocedido.

1036

No debe extranar que pasen un par de milenios para vol-
ver a encontrar el vinculo (con el helenismo); jun par de mi-
[enios es un periodo muy corto de tiempo!

1037

Deben existir hombres que santitiquen todos los actos hu-
manos, no solo el comer y el beber, y no solo en memoria de
los griegos, o para unificarse con eflos. es para lo que debe
ser transfigurado este mundo, sino sicmpre de nuevo y de un
modo nuevo.
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1038

Los hombres mds intelectualizados sienten el estimulo y
la fascinacién de las cosas sensuales de una forma que los

demas hombres (los del «corazén de carne») no pueden ima-
ginar y no deben imaginar en modo alguno: son sensualistas
con la mayor buena fe, porque conceden a los sentidos un
valor mds fundamental que a aquel tamiz fundamental. a
aquel aparato para sutihzar y empequeiiecer a lo que en la
lengua del pueblo se llama «espiritu». La fuerza y el poder
de los sentidos constituye un fundamento esencial en el
hombre bien formado y completo; ante fodo debe formarse
el magnifico «animal»; jqué importa foda «<humanizacions!

1039

1y Nosotros queremos conservar nuestros sentidos y la fe
en los mismos; jpensarlos de un modo completo! La anti-
sensualidad de la filosoffa hasta ahora existente es la mayor
locura del hombre,

2) Queremos extender el mundo existente, a cuya cons-
truccién ha colaborado todo o que vive sobre la tierra, para
que aparezca cudl es (movido duradera y lentamente); jno
queremos continuar admitiéndolo como falso!

3) Nuestras valoraciones construyen aquel mundo; acen-
than y subrayan. (Qué importancia tiene el hecho de que las
religiones digan: «todo es malo, y falso, y maligno»? ;La con-
denacién de todo el proceso solo puede ser un juicio de cria-
turas mal logradas!

4y ;Es verdad que los mal logrados son los que mds su-
fren, los mds finos...? ¢ Es verdad que tienen poco valor los
satisfechos?

5) Hay que comprender ¢l {fenémeno artistico fundamen
1a) que se lama «vida», el espiritu constructor que edifica cn
las circunstancias mds desfavorables, del todo mds lento. .o

e ——
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demostracion de todas sus combinaciones debe ser dada de
una nueva forma: esto dura y se conserva.

1040

La sensualidad, la avidez de dominio, el gusto de la apa-
riencia y del engaiio, un gran sentimiento de gratitud u la
vida y a sus estados tipicos; todo esto es esencial para el
cufto pagano, y tiene de su parte la buena conciencia. La
contranaturaleza (ya en la Annigiiedad griega) combate [o pa-
gano, en nombre de la moral y de la dialéctica.

1041

Queremos una concepeidn antimetafisica y artistica del
mundo.

1042

La eternidad de la bella forma fue Ja ilusion de Apolo; la
norma aristocratica: «jasi debe ser siempre!».

Dionisos, sensualidad y crueldad. Lo transitorio podria
explicarse como goce de la fuerza creadora y destructora,
como creacidn constante.

1043

Con fa palabra dionisaco se expresa un impulso hacia la
unidad, un tratar de aprehender lo que se encuentra mds alia
de la persona, de lo que es cotidiano, de la sociedad, de la
realidad sobre el abismo del crimen: un desbordamicnto
apasionado y doloroso en estados de dnimos hoscos, plenos,
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vagos: una extdtica afirmacion del cardcter complejo de Iu
vida, como de un cardcter igual en todos los cambios, igual-
mente poderoso y feliz: la gran comunidad panteista del go-
zar y del sufyir, que aprueba y santifica hasta las mds terri-
bles v enigmdticas propiedades de la vida: la eterna voluntad
de creacion, de fecundidad. de retorno: el sentimiento de la
tinica necesidad def crear y destruir.

Con Ja palabra «apolineo» sc expresa ¢l impulso para
existte completamente para si. el impulso hacia el «indivi-
duo» a todo lo que stmplifica. pone de relieve, da fortaleza,
es claro, no equivoco, tipico: la libertad bajo la ley.

Al claro antagonismo de estas dos fuerzas artisticas de I
Naturaleza va también necesariamente unido al ulterior des-
aryollo del arte. como ¢l ulierior desarrollo de fay humanidad
v unida al antagonismo de los sexos. La abundancia de
tuerza y de medida, la mas alta forma de la afirmacion de st
en una belleza audaz, noble. fria. es el apolinismo de la vo-
Juntad griega.

Exsta oposicion entre Jo dionisiaco y lo apolinco en el alma
griega es uno de los grandes enigmas por el que yo me siento
atraido al estudiar la naturaleza de los griegos. En el fondo.
yo no trataba mds que adivinar por qué el apolinismo griego
habta madurado stempre cn un subsuelo dionisiaco: el griego
dionisiaco sinti6 la necesidad de devenir apolineo, o sea, de
emancipar su voluntad de o enorme, de lo multiple, de lo in-
cierto, de lo terrible, haciendo de ello una voluntad de me-
dida. de simplicidad, de insercion en la regla v en el con-
cepto. En el fondo de lo griego estd lo desmesurado. el
desierto, lo asidtico: la bravura del griego consiste en la lucha
contra su asiatismo; la belleza no le fue entregada como dote.
como no le fue dada la 16gica ni la naturaleza de la costum-
bre: todo esto lo conquistd. lo desed, lo trabajé, convirtién-
dolo en su «victoria».

LA VOLUINTAD DE PODER 669

1044

A los mds elevados e ilustres goces humanos, en los que
la existencia celebra su propia transfiguracion, llegan, como
es justo, los hombres mas exquisitos y mejor logrados, y es-
t0s mismos solo llegan a ello después de haber vivido ellos
mismos y sus antepasados una larga vida preparatoria para
este fin, y sin siquiera conocer este fin. Entonces. una des-
bordante riqueza de fuerzas miltiples. y al mismo tiempo la
mds dgil potencia de una «libre voluntad» v de una disposi-
cion soberana habitan afectuosamente en un mismo hombre.
la una junto a la ofra; entonces el espiritu estd en los senti-
dos como en su casa, como los sentidos esidn en el espiritu
también familiarmente, y todo lo que se desarrolla en el es-
piritu debe también desencadenar en los sentidos una extra-

ordinaria y delicada telicidad. ;Y viceversa! Piénsese en esta
inversién en la opera de Hafis; Goethe misimo, aungue en
forma mas débil, da una idea de este fendmeno. Es verosi-
mil que en tales hombres, perfectos y bien constituidos. los
aspectos mds sensuales terminen por transfigurarse en una
embriaguez de imdgenes propia de la mds alta inteligencia;
ellos sienten en si una especie de divinizacion del cuerpo, y
estdn alejadisimos de la filosofia ascética que dice «Dios es
un espiritu»; de aqui resulta claramente que el asceta es el
«hombre mal logrado», el cual aprueba solo una cosa de si
mismo, precisamente aquella que juzga y condena, y la l{ama
«Dios».

Desde aquella elevacién de gozo en que el hombre se
siente a si mismo, y se siente completamente como una
forma divinizada y como una autojustificacion de la Natu-
raleza, hasta la alegria de ciudadanos sanos y de sanas cria-
turas medio hombres y medio animales, toda esta larga
enorme escala de luces y colores de la felicidad, el griego,
no sin el grato estremecimiento del que ha sido iniciado en
un secreto, no sin muchas precauciones y pio silencio, la
liamaba con el nombre de un Dios: Dioniso. ;Qué saben,
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pues, todos los hombres modermnos, hijos de una época tri
gil, mdltiple, enfermiza. extrafia, qué saben de la dimension
de la felicidad griega, que podrian, mejor dicho, saber de
ella? ; De donde los esclavos de las «ideas modernas» saca-
rfan un derecho a las fiestas dionisfacas?

Cuando «florecian» el cuerpo y el alma griegos, y no pre-
cisamente en climas de exaltacién morbosa y locura, nacio
aquel simbolo misterioso de la mds alta afirmacion del
mundo y transtiguracion de la existencia que jamds fue con-
seguida sabre la tierra. Se trataba de una medida, en compa-
racién con la cual se encontraba demasiado corto, dema-
siado pobre, demasiado estrecho todo lo que después hu
madurado, prondnciese solamente el nombre de Dioniso
entre los hombres y las cosas modernas de mds alta calidad.
por ejemplo, ante Goethe, Beethoven, Shakespeare o Rafael,
y estardn de pronto juzgadas nuestras cosas y nuestros mo-
mentos mejores. jDionisos es un juez! ;Se me ha compren-
dido? No existen dudas sobre que los griegos trataban de
interpretar con sus experiencias dionisfacas los iiltimos
secretos del «destino del alma» y todo lo que sabian de la
educacion y la purificacion del hombre, sobre todo de la in-
mutable jerarquia y de la desigualdad de valores entre hom-
bre y hombre: aqui se encuentra para todo lo que es griege
la gran profundidad, ¢! gran silencio: no se conoce a los grie-
gos hasta que se descubre este misterioso camino subterra-
neo. Los indiscretos ojos de los doctos no veran nunca claro
estas cosas, por mucha erudicion que puedan emplear para
tales investigaciones; aun el noble celo de los amigos de la
Antigiiedad, como en el caso de Goethe y Winckelmann.
tiene realmente aqui algo de ilicito y de inmodesto. Esperar
y prepararse; esperar la irrupcién de nuevos manantiales.
prepararse en la soledad para visiones y voces extrafias; la-
var la propia alma del polvo y del estrépito del mercado, Jdc
modo que se haga cada vez mas pulida; superar todo lo guc
es cristiano con algo de supercristiang, y no solo eliminario
de si, porque la doctrina cristiana fue la opuesta a la diom
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siaca; descubrir de nuevo en si el sur y tender sobre la pro-
pia cabeza un cielo manantial, claro, brillante y misterioso;
reconquistar fa salud y la secreta potencia meridional del
alma: ser cada vez mds amplio, mds interacional, mds eu-
ropeo, mas supereuropeo, mas oriental, en fin, mas griego;
porque el helenismo fue e} primer gran vinculo v sintesis de
todo lo que es oriental. y precisamente con esto comenzo la
iniciacién del alma europea, ¢l descubrimiento de nuestro
«nuevo mundo»: el que vive bajo tales imperativos, ;quién
sabe lo que descubrird un dia? jAcaso, precisamente, un
nuevo dia!

1045

Los dos tipos: Dioniso y el Crucificado —Al dilucidar si
el hombre religioso es una tipica forma de la decadencia (los
arandes innovadores son todos y cada uno de ellos enfermos
y epilépticos), ;no dejamos aparte el tipo pagano, uno de los
tipos del hombre religioso? El culto pagano, ;no es una
forma del reconocimiento y de la atirmacion de la vida?...
Su mds alto representante, ;no deberia ser una apologfa y
una divinizacidn de esta?... ;Tipo de un espiritu bien logrado
y desbordante de arrebato extatico! {Tipo de un espiritu que
en s resume y resuelve los problemas y las contradicciones

de la vida!

Es aqui donde yo coloco al Dioniso de los griegos: la afir-
macién religiosa de la vida. de la vida entera. no negada ni
desintegrada (es tfpico que el acto sexual despierte sentimien-
tos de profundidad, de misterio. de respeto).

Dioniso contra e} «Crucificado»: aqui tenéis la oposicion.
No se trata de una diferencia de martirio, porque el martirio
tiene otro sentido. La vida misma, su eterna fecundidad y su
retorno determinan el tormento, la destruccion, la voluntad
de destruccidn a esta vida, como una férmmula de su conde-
nacion.
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Se adivina: el problema es del significado del sufrimiento:
un sentido cristiano o un sentido tragico. En el primer caso.
el sufrimiento es ¢! camino que conduce a una sana existen-
cia; en el segundo, la existencia puede considerarse como
algo lo suficientemente sagrado para justificar un enorme
sufrimiento. El hombre trigico aprueba también el sufri-
miento mds dspero: para hacer esto es bastante fuerte, bas-
tante completo, bastante divinizador; el cristiano dice que
«no» aun a la mas feliz suerte que haya sobre la tierra, y es
débil, pobre, lo bastante desheredado para sufrir la vida en
todas sus formas. El Dios en la cruz cs una maldicion lan-
zada sobre la vida, una indicacion para librarse de ella. Dio-
nisos despedazado es una promesa de vida; esta renacerd
eternamente y retornara de la destruccion.

i
EL ETERNO RETORNO
1046

Mi filosofia aporta ¢l pensamiento victorioso que logra
arruinar cualquier otra clase de pensamiento: este es el gran
pensamiento «educador»: las razas que no lo admitan estdn
condenadas: las que lo estiman como un gran beneficio, se
sienten llamadas a dominar.

1047

Para «la mas grande de las luchas» es necesaria un «arma
nueva.

El martillo: provocar una terrible decision; poner a Europa
frente a las consecuencias, si su voluntad «quiere» el ocaso.

iAntes la muerte que la mediocridad!
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1048

Una moralidad y una doctrina pesimistas, un nihilismo
extitico, pueden, en ciertas circunstancias, ser indispensa-
bles precisamente al filésofo: en calidad de una potente pre-
sién y de un martillo con que despedazar razas degeneradas
y moribundas, y quitarlas de en medio para abrir el camino
a un nuevo orden de vida, o inspirar el deseo del fin a lo que
degenera y sucumbe.

1049

Yo deseo predicar el pensamiento que concederd a mu-
chos el derecho a suicidarse: el gran pensamiento de la se-
leccion.

1050

El eterno retorno equivale a una profecia:

1) Exposicion de la doctrina y de sus premisas y conse-
cuencias tedricas.

2) Demostracion de la doctrina.

3) Probubles consecuencias del hecho de presentarle fe
(hace que todo se venga abajo):

a) Medios de soportarla.
b) Medios de eliminarla.
¢) Su puesto central en la historia.

Tiempos del maximo peligro.

Creacion de una oligarquia sobre los pueblos y sus in-
tereses; educacion para una politica comiin a todos los
hombres.

Todo lo contrario del jesuitismo.
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1051

Los dos mayores puntos de vista filoséficos, debidos a los
alemanes, son:

a) del del devenir, el de la evolucidn;

b) el del valor de la existencia (antes debiera superarse I
miserable forma del pensamiento alemdn); ambos se unie-
ron por mi en una forma definitiva.

iTodo vuelve y retorna eternamente, cosa a la que nadic
escapa! Suponiendo que nos fuera pbsible juzgar el valor.
(qué conseguiriamos?... La idea del retorno como principio
selector al servicio de la fuerza (jy de la barbarie!).

La humanidad estd suficientemente madura para dicho
pensamiento,

1052

1) El pensamiento del eterno retorno: si él es verdadero.
sus premisas también deben serfo. Consecuencias de este
pensamiento.

2) El pensamientio es mds arduo; sus efectos probables, «
Menos UE NO Sean previstos, o sea. 4 Menos que no se trans-
muten fodos los valores

3) Medios para sopottarlo: la transmutacion de todos los
valores. En vez del gusto por la seguridad, el amor por la in-
certidumbre: en vez de «causa y efecto», la creacion conti-
nia; en vez de la voluntad de conservacion, la de potencia.
Total: a la humilde expresién «todo es solamente subjetivox, la
afirmacion «jtambién es obra nuestra! ;Seamos altivos!».

1053

Para soportar ¢l pensamiento del retorno resulta necesa
rio: sentirse libres de la moral; encontrar nuevos remedio.
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contra el hecho del dolor {entender el dolor como un instru-
mento, como padre de la alegria; no hay una conciencia quc
saque las sumas de los placeres); gozar de toda suerte de in-
certidumbre, de tentativas, como contrapeso a todo extremo
fatalismo; eliminar el concepto de necesidad; eliminar la vo-
luntad; eliminar el «conocimiento en si».

La supertativa elevacion de la conciencia de fuerza en el
hombre es lo que crea el superhombre.

1054

Las dos mentalidades extremas, la mecanicista y la plato-
nica, vienen a eternizarse como ideales en el etermo retorno.

1055

Si el mundo tuviese un fin, este fin se habria ya logrado.
Si hubiese algiin estado final no previsto, también deberia
de haberse realizado. Si el mundo fuese, en general, capaz de
persistir y de cristalizar, de «ser»; si en todo su devenir tu-
viese solo por un momento esta capacidad de «ser», hace mu-
cho tiempo que hubiera terminado todo devenir, y, por consi-
guiente, todo pensamiento, todo «espiritu». El hecho de que
el espiritu sea devenir demuestra que el mundo carece de
meta, de estado final, y que es incapaz de ser. Pero la tradi-
cional costumbre de pensar en un fin, en todo lo que sucede
y en un Dios creador que guia al mundo es tan fuerte. que al
pensador le cuesta trabajo no imaginar que la misma falta de
fin en el mundo sea una intencion. A esta idea —que €l mundo
evite deliberadamente una meta y que sepa prevenirse artifi-
cialmente de caer en un movimiento circular— deben llegar
todos los que quieran imponer por decreto al mundo la facul-
tad de renovarse eternamente, o sea, de imponer a una fuerza
finita, determinada, de cantidad invariablemente igual, cual
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es el mundo, la milagrosa capacidad de una nueva configura-
cion infinita de sus formas y de sus situaciones. El mundo.
aun no siendo Dios, debe ser capaz de la divina fuerza de
creacion, de la infinita fuerza de transformacidn; debe abste-
nerse voluntariamente de recaer en una de sus antiguas for-
mas; debe tener no solo la intencién, sino también los medios
de guardarse de toda repeticion; debe, por consiguiente.
«controlar» en todo momento cada uno de sus movimientos,
para evitar metas. estados finales, repeticiones y todas las de-
mds posibles consecuencias de una opifion y de un deseo tan
imperdonablemente locos. Todo esto sigue sienda siempre el
antiguo modo de pensar y de desear. una especie de aspira-
cién a creer que de cualquier forma el mundo es igual al vicjo
Dios amado, infinito, ilimitadamente creador; que en cual-
quier lugar «el viejo Dios vive atin: aquella aspiracion de Spi-

noza que se expresa en las palabras «deus sive natura» (€l se

detuvo en «natura sive deus»). Pero ;cudl es el principio y

la creencia con que se formula mds precisamente el cambio

decisivo, 1a preponderancia ahora conseguida del espiritu

cientifico sobre el espiritu religioso. fabricador de dioses? Es

acaso esto: el mundo, como fuerza, no debe ser considerado

como infinito, porque no puede ser imaginado asi: nosotros

rechazamos el concepto de una fuerza infinita como incom-

patible con el concepto de fuerza. Luego al mundo le falta la

facultad de renovarse eternamente.

1056

El principio de la persistencia de la energia exige «el
eterno retormo»,

1057

El hecho de que una situacién de equilibrio nunca se al-
cance demuestra que no es posible. Pero deberfa ser lograda
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en un espacio no determinado. Y asi, también, en un espacio
esférico. La forma del espacio debe ser la causa del movi-
miento eterno y, por ultimo, de toda «imperfeccion.

La fuerza, el reposo. el permanecer igual a si mismo, son
cosas contradictorias entre si. La medida de la fuerza (como
dimension) ¢s fija, pero su esencia es fluida.

Es necesario negar que hay cosas «sin tiempos. En un de-
terminado momento de la fuerza se da la condicion absoluta
de un nuevo reparto de todas las fuerzas que la componen:
nunca puede fijarse. El «cambio» forma parte de su esencia:

por consiguiente, también su cardcter temporal; pero con esto
solo se fija de un modo abstracto la necesidad del cambio.

1058

Aquel emperador tuvo siempre presente el cardcter tran-
sitorio de todas las cosas, no ddndoles demasiada importan-
cia y permaneciendo tranquilo en medio de ellas. A mi, por
el contrario, me parece que todo ha tenido demasiado valor
para poder ser tan fugaz; yo busco una eternidad para cada
cosa: ;pueden verterse en e} mar los vinos y los bdlsamos
mds preciosos? Me consuelo pensando que todo lo que ha
sido es eterno y que el mar lo echa a la onlla.

1059

La nueva concepcion del mundo.—El mundo existe. No
es una cosa que deviene: una cosa que pasa. O mejor dicho:
deviene, pasa; pero no comenzé nunca a devenir, ni a pasar.
Y como sus excrementos son su alimento, vive de si mismo.

La hipdtesis de un mundo creado no debe preocuparnos
por un solo momento. El concepto «creacién» es hoy senci-
llamente indefinible, irrealizable: es simplemente una pala-
bra, rudimentaria y derivada del tiempo de la supersticion;



678 FRIEDRICH NIETZSCHE

con una palabra no se explica nada. La dltima tentativa de
concebir un mundo que comienza fue iniciada varias veces con
ayuda de un procedimiento 1égico; sobre todo, como facil-
mente se adivina, por una recondita intencion teoldgica.

Recientemente se quiso encontrar repetidas veces una
contradiccién en el concepto de «infinidad de tiempo dcl
mundo en el pasado» «regressus in infinitum»), pero. cierta-
mente, al precio de confundir Ja cabeza con la cola. Nada me
impide calcular, mirando hacia atrds, para decir: «No llegaré
nunca al fin»; asi como, a partir del mismo momento, calcu-
lar hacia delante hasta el infinito. Pero si yo quisicra cometer
el error —cosa que me guardaré mucho/de cometer— de iden-
tificar este correcto concepto de un «regressus in infinitum» con
el concepto irvealizable de un «progressus» final hasta ahora,
solo tomarfa -—en este instante— la cabeza por la cola; esto
es cosa, en realidad, del seftor Diihring...

Yo he descubierto esta idea en pensadores mds antiguos:
stempre estaba determinada por otros pensamientos recon-
ditos (la mayoria de ellos teoldgicos, a favor del «creator
spiritus»). Si el mundo en general pudiera detenerse, se-
carse, perecer, convertirse en nada, o si pudiera alcanzar un
estado de equilibrio, y si tuviese en general una meta que in-
cluyese en si la duracién, la invariabilidad, la «una vez por
todas» (si el devenir pudiese desembocar en el ser o en la
nada, hablando metafisicamente), este estado deberia ser al-
canzado. Pero como no lo ha sido, se deduce que... estaes la
unica seguridad de que podemos servirnos como correctivo
contra una gran cantidad de hipdtesis cosmicas, posibles en si.
Si, por ejemplo, el mecanismo no puede escapar a Jas con-
secuencias de un estado final cual el que ha trazado Willian
Thomson, entonces el mecanismo queda refutado.

Si el mundo puede ser considerado como una determi-
nada dimension de fuerza —y toda otra representacién es in
determinada, y, por consiguiente, inutilizable—, siguese d¢
aqui que deberd atravesar un numero determinado de com
binaciones en el gran juego de dados de su existencia. En un
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tiempo infinito, toda posible combinacién debe ser también
realizada una vez; atn mds, debe ser realizada infinito ni-
mero de veces. Y como entre todas las combinaciones y su
proximo retorno deberian desarrollarse todas las combina-
ciones posibles, en general —y cada una de estas combina-
ciones condiciona toda la sucesién de combinaciones de la
misma serie—, quedaria demostrado con ello un circulo de
series absolutamente idénticas: se demostraria que el mundo
es un circulo que ya se ha repetido una infinidad de veces y
que seguira repitiendo «in infinitum» su juego.

Esta concepcién no es sin mds una concepcion mecanica,
porque si tuese tal no tendrfa por condicién un retorno infi-
nito de casos idénticos, sino un estado final. Como quiera
que este mundo no ha alcanzado este estado final. 1a concep-
cidn mecinica del mundo nos debe resultar. en consecuen-
cia, una hipétesis tan imperfecta como provisional.

1060

.Y sabis, en definitiva, qué es para mi el mundo?... ; Ten-
dré atn que mostraroslo en mi espejo?... Este mundo es pro-
digio de fuerza, sin principio, sin fin; una dimension, fija y
fuerte como el bronce, que no se hace mds grande ni més pe-
quena, que no se consume, sino que se transforma como un
todo invariablemente grande; es una cosa sin gastos ni pérdi-
das, pero también sin incremento, encerrada dentro de la
nada como en su limite; no es cosa que se concluya ni que se
gaste, no es infinitamente extenso, sino que se encuentra in-
serto como fuerza, como juego de fuerzas y ondas de fuerza:
que es, al mismo tiempo, uno y miltiple; que se acumula aquj
y al mismo tiempo disminuye alli; un mar de fuerzas corrien-
tes que se agitan en si mismas, que se transforman eterma-

mente, que discurren eternamente; un mundo gue cuenta con
innumerables ados de retorno, un flujo perpetuo de sus tor-
mas, que se desarrollan desde la mds simple a la méds com-
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plicada; un mundo que desde lo mas tranquilo, frio, rigido,
pasa a lo que es mds ardiente, salvaje, contradictorio, y que
pasada la abundancia, toma a la sencillez, del juego de las
contradicciones regresa al gusto de la armonia y se afirma a
si mismo aun en esta igualdad de sus caminos y de sus épo-
cas, y se bendice a si mismo como algo que debe tornar eter-
namente como un devenir que no conoce ni la saciedad, ni el
disgusto, ni el cansancio. Este mundo mio dionisiaco que se
crea siempre a s mismo, que se destruye eternamente a si
mismo; este enigmdtico mundo de la doblcfvolupluosidad;
este mi «mads alld del bien y del mal», sin fin, a menos que no
se descubra un fin en la felicidad del circulo; sin voluntad, a
menos que un anillo no pruebe su buena votuntad, (queréis
un nombre para ese mundo? ;Queréis una solucién para to-
dos sus enigmas? ;/Quer€is, en suma, una luz para vosotros,
joh desconocidos!, joh fuertes!, joh impavidos!, «<hombres de
medianoche?».
iEste nombre es el de «voluntad de poder». y nada mas!...
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